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I. HUMANISMO Y ESCOLASTICA

I H Dentro de nuestra historia de las ideas y en particular de las ideas
“ filoséficas se ha tendido a considerar la escolistica como la
manifestacién mas significativa y, en muchos casos, como la tinica dada en la
época de la colonizacién hispanica. Se ha hablado también de la existencia de
otra linea de desarrollo del pensamiento hispanoamericano colomal, alaque
se le ha prestado menos atencién aun cuando siempre aparezca denunciada
su presencia y a la que se la ha denominado con el término de “humanismo”,
ya establecido para la corriente similar europea.

Si bien no podriamos decir que la escolastica hispanoamericana se
encuentre ya normalizada como tema de estudio, los investigadores que se
han ocupado de ella parten del presupuesto de que es un campo que puede
llegar a una rigurosa sistematizacién dadas las caracteristicas formales con
las que se manifesté. En tal sentido se han avanzado hipétesis de periodiza-
cién sobre cuya base se va lentamente trayendo a la luz el impresionante
material documental que ha quedado. Por otra parte, la tarea de sistematiza-
cién de la escoldstica europea, que ha alcanzado un nivel ciertamente impor-
tante, viene a confirmar la posibilidad que tiene nuestra escolistica de
alcanzar algin dia una situacién parecida dentro de la historia de las ideas.
Un hecho, que se presenta como indiscutible, es ademds, el de la continuidad
del saber de tipo escolastico, que cubre la totalidad del desarrollo histérico
colonial y se prolonga atiin mas alla, hasta las primeras décadas de la etapa
independentista de nuestros paises.
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No podriamos hablar de nuestro humanismo en los mismos términos.
Este movimiento ha sido reducido epocalmente a la etapa inicial que coinci-
diria, aun cuando tardiamente, con el humanismo europeo renacentista. Por
otra parte, dadas las caracteristicas formales de esta linea de pensamiento,
se ha partido del presupuesto ya anticipado que ha regido los estudios sobre
la escolastica, el de su posibilidad de sistematizacion mas o menos rigurosa.
El humanismo se presenta, es verdad, entre nosotros como un desarrollo
muchas veces difuso, ocasional y asistematico, sobre todo si entendemos la
nocion de sistema aproximandonos a su férmula escolastica. Mas atin, se ha
llegado a considerar el humanismo como una forma de pensamiento depen-
diente y en algunas ocasiones hasta determinado en sus mismas formas
expresivas por el saber de las escuelas.

Lo mas grave de todo posiblemente radica en el hecho de que no se ha
intentado buscar y establecer la nocion misma del humanismo a partir de sus
propias manifestaciones, tal como se dieron en nuestras tierras. Bien sabe-
mos que el concepto de “humanismo” se ha dado intimamente ligado al de
“renacimiento” y sabemos asimismo que la polémica sobre el verdadero
sentido de ambos auin no se encuentra clausurada. Si bien es cierto que, por
lo general, se ha afirmado una relacion casi constante entre “humanismo” y
“renacimiento”, sucede que habria humanismos que corresponderian a
“renacimientos” distintos e inclusive antagoénicos. A la tesis tradicional segun
la cual el humanismo propiamente dicho fue el que correspondié al Renaci-
miento italiano, se contrapuso la tesis de un humanismo nérdico; ante el
humanismo de la Reforma, vista también como un “renacimiento”, se ha
hablado de un humanismo de la Contrarreforma; frente al humanismo
espanol de influencia italiana y nérdica, en particular erasmiana, se sostuvo
el renacimiento escoldstico del siglo Xvil como humanismo auténtico.

Por otra parte, ciertas notas que habrian sido propias del humanismo, en
particular del italiano, han llevado a declarar absurdamente como humanis-
tas, personajes abiertamente antihumanistas. Tal es el caso, que nos interesa
muy directamente, de Ginés de Sepulveda, declarado *humanista” por su
tarea filoséfica, en particular por sus traducciones de Aristoteles, pero que
dificilmente podriamos nosotros entenderlo acabadamente como tal si pen-
samos en la utilizaciéon que hizo de esas traducciones, en particular de la
Politica. Es evidente que los caracteres que podriamos considerar como
histdricos externos, no nos permitirdn nunca encontrar un criterio que nos
lleve a superar las dificultades terminolégicas. Y frente a un caso como es el
de Ginés de Sepuilveda, sucede que hay autores que siendo escolasticos dadas
sus formas de expresion y sus fuentes, se aproximaron mucho mas a un
humanismo como ha sido el caso de Francisco de Vitoria.
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Cabria, pues, que nos preguntdramos acerca del criterio de determina-
cién del humanismo el que, evidentemente, no es tinico. En unos casos se
parte de un modelo histérico y se busca Su influencia en otras etapas o
sectores. En este sentido, y bajo la influencia de Burkhardt, ese modelo seria
el del Quattrocento italiano. En otros, se tiene en cuenta los caracteres forma-
les que serian comunes a los *humanismos”, dejando de lado la cuestién de
cual de estos fue primero o segundo, asi por ejemplo, los que ofrecen un
Lorenzo Valla y un Erasmo de Rotterdam; y por ultimo, se atiende a lo que
podria ser el “espiritu” del humanismo, entendido como ideologia de un
grupo humano emergente y por cierto con las variantes del caso y sin que
haya un humanismo que necesariamente lo haya desarrollado a plenitud, y
se pueden establecer en este caso diferencias.

Respecto del primer criterio hemos de decir que la vigencia de un modelo
utilizado como patrén histérico ha llevado al desconocimiento de las formas
epocales, nacionales o regionales especificas de los humanismos haciendo
dificil, por ejemplo, una caracterizacién del humanismo espanol o llevando a
negar su existencia. Otro tanto y con mayor razén deberiamos decir respecto
de las formas americanas del hecho. El segundo criterio, externo, si bien no
puede ser dejado de lado, conduce a absurdos tales como el que hemos
comentado. A nuestro juicio, no basta para la definicién del humanismo la
presencia de la pasiéon por la antigliedad grecorromana y si puede ser, y es
mas importante senalar los motivos interiores que impulsaron a establecer
un nuevo campo de lecturas y, sobre todo, nuevos criterios de lectura para el
saber delaépoca. Atendiendoa esto ultimo, no nos cabe duda, que hablar de
la escolastica renacida del siglo xviI, como de un humanismo no es nada mas
que forzar las palabras en la polémica ideolégica que se generd, y que atin
pervive en nuestros dias, entre el saber nuevo y el saber tradicional y a su vez,
entre los sucesivos “renacimientos” del saber nuevo y los sucesivos “renaci-
mientos” del saber tradicional. Tenemos pues que concluir que aquella
equiparacién entre “humanismo” y “renacimiento” no siempre es sostenible
si no se aclara a qué tipo de “renacimiento” nos referimos. Como tendremos
que aceptar, a su vez, que es necesario conjugar los tres criterios que hemos
mencionado ya que ninguno de ellos por si sélo nos puede servir para una
determinacion histdrica satisfactoria aun cuando unos sean mas definitorios
que otros. En este sentido, a pesar de lo que dijimos de Francisco Vitoria por
ejemplo, no podriamos considerarlo como humanista y deberiamos dejarlo
entre los escoldsticos.

Lo que si deberemos aceptar es que entre la escolasuca y el humanismo
hay momentos de aproximacion y de alejamiento, como hay mutuas interfe-
rencias. Légicamente estas tltimas han llevado a los escolastizantes del siglo
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pasado y del nuestro a considerar las manifestaciones del humanismo, y esto
en particular respecto del humanismo esparnol y del americano, como de-
pendientes teoréticamente del saber de las escuelas, reduciendo el antiesco-
lasticismo de tantos humanistas a un rechazo o simplemente a un abandono
de la parte formal de aquella tendencia. De modo inverso, cuando se han
planteado el problema de la restauracidn escolastica de los siglos xvi1y xvii,
en la que son evidentes los aportes de la critica textual generada por los
humanistas, se ha afirmado que esta influencia no ha sido “intrinseca”, sino
“extrinseca”, ya que desde el punto de vista especulativo la escolastica habria
prolongado, incluso en contra del humanismo clasico, los planteos tradicio-
nales del medioevo. Con lo que se adopta una posicién manifiestamente
proescoldstica, pero parcial, en la medida que la escolastica, desde el punto
de vista teorético, aun cuando en bloque pueda ser considerada como una
prolongacién de un “saber tradicional”, muestra facetas diferenciadoras
internas que son mads lejanas o menos respecto de planteos tedricos del
humanismo, segtin los casos. Concretamente estamos pensando en la filoso-
fia escotista y la valoracion de la palabra tal como se da en ella.

Todo lo que venimos diciendo se torna ma dificil de resolver en particu-
lar si partimos de un hecho incuestionable respecto de las formas del huma-
nismo espanol y del americano y es que, junto con el escolasticismo, son
ambos formas de un saber mas amplio, el “saber cristiano” y, mas atin, de un
saber cristiano decididamente catélico. En contra de los tradicionalistas
ultramontanos del siglo X1X que veian en Erasmo una especie de represen-
tante heterodoxo, ni siquiera el erasmismo fue una excepcién de lo dicho.

En conjunto, tanto el humanismo hispanoamericano como la escolastica
partieron de las mismas fuentes basicas: el Evangelio, respecto de las verda-
des de revelacion y los grandes escritores griegos, en particular Platén y
Aristoteles, respecto de las verdades originadas en la “luz natural”. Hubo sin
embargo diferencias por lo menos en dos sentidos: la primera de ellas,
relativa a las técnicas de trabajo con las que se trat6 de restablecer aquellas
fuentes y que daria origen a las “ediciones criticas” que quedaron como
definitivamente indispensables. La palabra “critica”, incorporada dentro del
vocabulario humanistico, tal como puede verse en Luis Vives, no se reducia a
lo que fue y es la “critica textual” y que daria origen a los llamados “aparatos
criticos”, sino que tenia un alcance mucho mayor y ciertamente inquietante
encuanto que suponia la eliminacion de la mediacion escolasticaenla lectura
de las fuentes basicas, incluido el Evangelio. La segunda, relacionada con lo
que acabamos de decir, se dio como consecuencia del espiritu con el que se
llevaron a cabo las iecturas. Es cierto que hubo un amor a los clasicos del
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pensamiento grecolatino y cristiano, que en algunos casos fue excluyente y
hasta meramente erudito, pero se ha descuidado el hecho de que esa pasién
estaba movida por la necesidad de reencuentro de un nuevo hombre, el
hombre moderno, al que quedé sometido todo el regreso a los clasicos, tanto
los grecolatinos como los del pensamiento cristiano, el Evangelio y los Padres
de la Iglesia. Esta segunda diferencia se encontraria, en general en un
distinto punto de partida y a su vez en un diverso sistema de equilibrio entre
inmanencia y trascendencia. Podriamos decir que la escoldstica, con todas las
matizaciones del caso, tuvo un punto de partida teolégico, frente al humanis-
mo, que se nos presenta arrancando desde lo antropolégico. Las dos férmu-
las podrian ser expresadas como una inmanencia teorizada desde un teolo-
gismo, y una trascendencia considerada desde un antropologismo.

Si tuviéramos que caracterizar los alcances de lo antropolégico dentro del
pensamiento humanista, tendriamos que referirnos inevitablemente al pro-
blema del valor del lenguaje. La importancia que adquirieron con los huma-
nistas la gramatica y la retérica no es un hecho casual. El hombre moderno
pareciera haberse lanzado, desde sus inicios, a la osada tarea de encontrar un
lenguaje que superara la propia naturaleza del lenguaje como mediacién. De
ahi, por ejemplo, el literalismo que rigi6 el establecimiento de los textos, en
particular los del Evangelio y de ahi también el rechazo del saber escoldstico y
las disidencias dadas en Europa respecto de una Iglesia comprometida con
¢l. Con los humanistas se produjo un cambio ciertamente profundo en la
interna organizacién de las clasicas artes liberales por la razén de que si el
lenguaje es lo mas propio del hombre debia convertirse en el lugar del
encuentro de todas las ciencias, incluida la teologia, tanto revelada como
natural.

Pero también era el lugar del encuentro de los hombres, hecho que hacia
posible aquel encuentro de las ciencias. De ahi que el lenguaje comenzara a
ser visto en una relacién inmediata y directa con la realidad social y cultural
de los pueblos tal como se puede ver en la valoracién que hizo Nebrija del
latin y del castellano. Se trataba de devolverle ala palabra su esencial sentido
humano, relaciondndola con las experiencias vitales inmediatas del hombre,
entendido no como un ser de transito, sino como inserto dentro de una
comunidad particular que tenia un destino y por cierto también un pasado
El imperio nacié de esta manera en Espana sobre la base de una afirmaciéon
nacional que era a su vez la afirmacién de un lenguaje, fuera éste el latin,
como idioma de expansion en Europa, el castellano, como lenguaje de
expansién en la Peninsula Ibérica y en América y finalmente, las lenguas
americanas, el quichua, el nahuatl y el guarani, como medios de expansién
en lo interno de las sociedades indigenas.
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Podriamos decir que el humanismo partia, pues, de una comprension del
hombre como “ser expresivo” y que la clasica definicion del Estagirita, de
que era un “animal poseedor de Légos”, fue entendida traduciendo el
término griego como verbum y no como ratio, con lo que la razén venia a
insertarse en una cierta forma de temporalidad, la de la realidad sociocultu-
ral de los pueblos. Desde este punto de vista no nos cabe duda que aquella
aproximacion teorética del humanismo a ciertas lineas de desarrollo del
pensamiento escolastico, tal el caso del escotismo que se caracterizé precisa-
mente por sostener la prioridad del Verbum sobre la Ratio divinas, se dio
sobre la base de tendencias no coincidentes. Y la diferencia, tanto respecto
de esta forma de la escolastica, como de otras, se encuentra precisamente en
una visiéon del lenguaje que tiene como trasfondo una cierta comprensiéon
del mismo como hecho cultural e historico. El punto de partida, como
dijimos, no era teoldgico, sino antropologico.

En relacién directa con lo que estamos viendo se puede afirmar sin error
que el humanismo, en particular en sus formas mas desarrolladas y coheren-
tes, tuvo como eje el saber retérico. Se constituyo, en efecto, como una critica
a la retdrica tradicional de las escuelas mediante un regreso a las normas de
estesaber establecidas en Quintiliano y Cicerén continud, alolargodetoda
su historia, como un movimiento en el que el saber de lo humano quedoé
centrado en la retédrica, la que era a la vez para los fundadores del humanis-
mo, tanto un arte como una ciencia, tanto una técnica de la palabra como un
saber de lo humano. Y si bien estuvo de trasfondo en las diversas formulacio-
nes del humanismo cristiano la palabra fundante, el Verbo, la retérica nueva
puso de manifiesto que no era lo teolégico lo que movia directamente al
nuevo saber, sino la palabra humana rescatada mas alla de nominalismos y
de realismos, en su fuerza y virtud como medio de comunicacién entre los
hombres.

Lo antropolégico fue, pues, encarado desde una teoria del discurso y la
retdrica no fue meramente el saber formal de la palabra convincente, sino el
saber de la elocuencia, entendida ésta como el de la palabra a su vez comuni-
cativa y verdadera. De ahi que el humanismo sélo pueda ser entendido en
relacién con grupos humanos emergentes que quieren y necesitan ejercitar
su voz, lo hagan de modo directo y a veces hasta violento, o de modo
indirecto en un juego de ocultamiento y de desocultamiento. Mas, siempre el
humanismo pondra como exigencia un gradode manifestacién, aun cuando
minimo, ya que ello esta en la esencia misma de todo acto humano de hétero
y autorreconocimiento.

Al adquirir la retdrica esta significacién, dejé de ser un saber agregado a
otras formas, para convertirse en el saber desde el cual precisamente se
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organizaron las demas. A su alrededor se nucleé la exigencia del conoci-
miento de las lenguas, tanto de las clasicas como de las vernaculas, se elaboré
una teoria de la palabra que se resolvia en una teoria del hombre y de la
cultura, se pens6 a éste como un ser social y se desemboco6 en proyectos
sociales, que dieron pie para el desarrollo de utopias; se revitalizo el saber
cristiano, tratando de eliminar mediaciones institucionales y formales y se
convirtid en fin, el saber retdrico en sus mejores expresiones, en un saber de
denuncia.

En este sentido, el humanismo europeo es una de las tantas formas de
desarrollo del pensamiento moderno y no es extrano que en sus formas
histéricas mas claras, se pusieran los humanistas del lado del despertar de
una nueva clase social que acabaria autorreconociéndose bajo el amplio y a
veces no siempre preciso término de “burguesia”.

De ahi que el humanismo no pueda ser reducido a su etapa Renacentista y
que ésta no sea nada mas que los inicios de un proceso que habra de adquirir
su pleno sentido mas alld de aquélla en los siglos xvii1 y XiX. En este sentido,
la historia del humanismo podria ser entendida como la de la conformaciéon
gradual de la conciencia moderna que concluye en las formas de la concien-
cia burguesa.

Otro aspecto que se debe tener en cuenta es el de la especificidad de los
humanismos, hecho que plantea el problema metodolégico de encontrar su
fuente, la que hace de cada humanismo un hecho singular y que permite a su
vez hablar de formas propias de desarrollo del humanismo en Espana y en
las tierras americanas. La clave se la ha de buscar en el sujeto que invoca la
nueva palabra, ya sea respecto de otros, como de si mismo. La historia social
de hispanoamérica hizo que el desarrollo de las formas de pensamiento
humanista quedara signada por hechos que no se dieron en otras partes. La
conquista significé la destruccion de un mundo y la construccién de otro
nuevo, en una medida que no se vio en la Europa moderna. Los momentos
de la destruccion y de la construccion signaron las etapas de nuestro huma-
nismo. No es un hecho casual que Fray Bartolomé de las Casas hablara de la
“destruccion” en la primera época y propusiera los “remedios”, es decir, las
bases para la “construccién”, dentro de sus ideales de heterorreconocimien-
to del ser humano conquistado. Con ello estamos tocando a algo que es
definitorio del pensamiento humanista que habra de organizarse bhasica-
mente sobre esa nocién de “reconocimiento”. Comenzara, como dijimos,
como “heterorreconocimiento” por parte de humanistas influidos muy de
cerca de los ideales del Renacimiento europeo, para concluir, una vez que
surjan perfiladas las clases sociales dentro de la estructura colonial, en un
“autorreconocimiento” de los grupos humanos emergentes, primero timida
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y ambiguamente en la etapa del barroco y luego, abiertamente, en el mo-
mento de la ilustracion.

De ahi pues, los tres grandes momentos de desarrollo del humanismo
durante la conquista y colonizacién espanola: el renacentista, el barroco y el
ilustrado, que daran nacimiento al humanismo paternalista, al humanismo
ambiguo y, por ultimo, al humanismo emergente. En todo momento, el
sentido y alcance del “renacimiento”, el “barroco” y de la “ilustracién”
estaran dados por el sujeto historico que asume esas lineas de desarrollo del
pensamiento y que lo hace desde su concreta realidad social, ya fuera para
ejercer, como hemos dicho, las formas del heterorreconocimiento o del
autorreconocimiento. No sucedi6 otra cosa en Europa y no fueron, por eso
mismo, el Renacimiento, el Barroco y la Ilustracion, respuestas modélicas
absolutas y extratemporales. Caeriamos una vez mds en un grueso error si
pensaramos en que los desarrollos americanos fueron algo “externo” en
relacién con procesos generales vividos por la cultura del Occidente euro-
peo, pero mas grueso es el error que lleva a desconocer las especificidades.

II. LOS TRES HUMANISMOS HISPANOAMERICANOS

El problema de la especificidad del humanismo hispanoamericano presenta,
ademas, otras complejidades, ya que es posible senalar aspectos diferencia-
dores internos. Asi, por ejemplo, se ha recalcado las diferencias que muestra
el arte en la etapa del barroco tal como evolucioné en la Nueva Espana y en
Sudamérica. Es probable que estas modalidades regionales puedan ser en-
contradas en otras manifestaciones de la cultura colonial.

En este ensayo vamos a intentar una caracterizacion de los tres humanis-
mos partiendo de la experiencia regional andina y en particular ecuatoriana,
con lo que tampoco pretenderemos llegar a la afirmacion de diferencias
radicales que quebrarian la unidad de procesos ideolégicos que, en compa-
racion con el hecho humanista europeo, si la poseen. Por otra parte, es
importante tener en cuenta que la “geografia del humanismo” que corres-
ponde a los siglos Xv-Xxvill en América, si bien anticipa el futuro “*mapa de las
ideas” que acabara conformandose con el nacimiento de las republicas y
monarquias independientes de Europa, no es la misma. Dentro de esta
comprension del hecho regional colonial debe pues entenderse aquel punto
de partida que hemos denominado “experiencia ecuatoriana”.

Por otra parte, si la clave para la comprension del humanismo esta en el
sujeto historico concreto que se reconoce a si mismo en su propia humani-
dad, su discurso no podra ser comprendido en su especiticidad si no se tiene
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en cuenta la realidad social, econémica y politica dentro de la cual se mueve
ese mismo hombre.

Lo dicho plantea problemas que no son de facil solucion. E. un hecho que
las manifestaciones estéticas, por ejemplo, estin determinadas a partir del
Renacimiento europeo, por el nacimiento y desarrollo del pensamiento
humanista y que muy poco o nada pareciera influir sobre ellas el pensamien-
to escolastico. Se ha llegado a establecer una ecuacién entre humanismo y
arte que ha conducido en mads de un caso a reducir el primero a lo segundo.
Si bien esa reduccion no es aceptable, no cabe duda que lo estético fue
incorporado por el humanismo como una de las vias, no la tnica, de elabora-
ciéon de un lenguaje que es lo que si lo caracteriza esencialmente. Como
consecuencia de lo que venimos afirmando, las manifestaciones del arte en
hispanoamérica interesan de modo directo para la reconstrucciéon del huma-
nismo y a su vez obligan a considerarlas desde los criterios sociales, que no
por eso han de ser declarados como “extraestéticos”, tal como temen los que
todaviasiguen pensando en unarte por el artey entienden que la calidad de
las obras se desvirtia por el hecho de subrayar la funcién social de las
mismas.

Conforme con lo que venimos diciendo se hace indispensable tener en
cuenta el régimen de contradicciones sociales que ha caracterizado a cada
una de las tres etapas que podemos reconocer en la historia de nuestro
humanismo; habra que senalar cudles fueron los promotores de las respues-
tas que podemos considerar humanistas, como asimismo cual es el sujeto
respecto del cual se desarrolla ese pensamiento: en tercer lugar, cuales
fueron las fuentes tedricas de cada una de las etapas y en qué sentido
adquirieron formulaciones especificas que las alejaron de sus manifestacio-
nes primeras y en qué medida, esas posiciones tedricas se jugaron de modo
pleno en relacién con las modalidades histéricas del sistema productivo
vigente; del mismo modo se hace indispensable tener en cuenta el problema
del espacio y el proceso de creacién del mismo como uno de los marcos
indispensables de comprension de las respuestas humanistas, concretamen-
te, nos referimos a la ciudad y el campo y a los proyectos sobre los cuales se
intent6 organizarlos, el “ciudadano” y el “poblacional”.

No menos importante es tener en cuenta las etapas de apogeo y decaden-
cia de los grupos humanos, en particular, de los que durante la larga historia
colonial hispanica detentaron el poder econémico y politico. Al respecto se
ha de tener en cuenta que los altibajos que sufrieron las colonias espanolas,
en su relaciéon con los de la Metrépoli, tuvo como trastondo un hecho
ciertamente tragico, el de la decadenciairreversible de la cultura indigena,
que paso a un segundo plano sin posibilidades de rehabilitacion, aun cuando
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se hubieran mantenido latentes las esperanzas de un renacimiento, la que
fueron definitivamente ahogadas en la egunda mitad del siglo xviil.

Por otra parte, esas etapas de apogeo y decadencia, de esplendor y de
miseria, si bien pueden ser vistas como tenémenos generales que afectaron
de una manera mas o menos homogénea a todo el sistema colonial espanol
en América, muestran también particularidades regionales. Se encuentran
ademas en relacion inversa con las etapas de decadencia y recuperacion que
vivio la Metrdpoli. A la profunda crisis economica y social de la Espana de
fines del siglo xvi y de gran parte del xvii, correspondié una época de
bonanza en las colonias, e inversamente, el proceso de recuperacion lento
pero persistente de la Peninsula, que e inici6 de modo manifiesto a partir
del 1700, fue paralelo a un empobrecimiento creciente en las regiones
americana que culmind, de modo alarmante para la Audiencia de Quito, en
la segunda mitad del siglo xvii1.

De esta manera, lo que muchos estudiosos han considerado dentro de la
historia cultural espanola, como un arte de la decadencia, el barroco, no tuvo
el mismo signo en América y bien podria considerarse que el neoclasico que
se desarrolld en Espana en una época de recuperacion, tuvo asimismo un
signo inverso en América, hecho que tal vez explique su escasa presencia y
desarrollo.

También resulta importante para la comprension de las diversas etapas
del humanismo tener en cuenta los dos momentos que se podrian senalar en
las relaciones entre Metropli y las colonias, una la de la “primera conquista”,
que coincide con el desarrollo del humanismo renacentista y otra, a la que se
ha denominado con acierto de la “segunda conquista”, que se inicia con el
gobierno borbonico. La primera, dentro de los ideales de los reinos integran-
tes de la Casa de Austria, coincidio con el desarrollo de formas de autonomia
que tenian un cierto sentido feudal, la segunda, que respondio a un proyecto
de centralizacion y de mayor eficacia en la extraccion de las riquezas colonia-
les, se organizo sobre la destruccion de aquellas autonomias relativas y
generod una unidad imperial dentro de los ideales de un estado premoderno
que antes no se habia alcanzado. Las primeras manifestaciones de crisis en
América de este proyecto imperial son coincidentes con el tercer humanis-
mo, el ilustrado, a pesar de los esfuerzos de la corona por sostener la
ideologia monolitica vigente, de modo claro, en la etapa de nuestro barroco.

Es importante, para la historia de la cultura y de las ideas, no tomar de
modo abstracto los conceptos de apogeo y decadencia, toda vez que el
momento que podria considerarse como de bonanza para las colonias, y esto
lo decimos pensando particularmente en la region nuclear andina, fue una
de las mas duras y brutales para la poblacion indigena sometida al trabajo de
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mitas y controlada por el sistema de la encomienda. Aquel concepto tnica-
mente tuvo vigencia para los grupos sociales de poder econémico y politico y
nunca para la poblacion campesina. Innecesario resulta subrayar la situacion
de miseria en que cayo6 esa misma poblacion cuando la clase terrateniente
comenzo a sentir lo efecto de la decadencia.

a) El humanismo paternalista

Entre mediados del siglo Xxvi y primeras décadas del xvii1, tuvieron lugar las
manifestaciones del primer humanismo, el renacentista, al que hemos carac-
terizado como humanismo paternali ta. Este pensamiento se generé como
consecuencia de las experiencias vividas durante las guerras de conquista y
fue, por el origen de sus teoricos y defensores, un tipo de pensar ejercido por
el mismo hombre europeo tanto en nuestras tierras como en Espana. Frente
a la masa de conquistadores movidos por un ansia incontenible de riquezas,
satisfecha mediante las formas mas crueles de inhumanidad. se levanto la
voz de algunos sacerdotes que sintieron la necesidad de asegurar las bases
sociales indispensables para alcanzar una evangelizacion pacifica. No hubie-
ra sido el pensamiento de estos hombres un verdadero humanismo si tan
solo hubieran estado movido por unsentimiento filantropico. A mas de esta
actitud, se desarrollé en ellos una forma de heterorreconocimiento de la
humanidad indigena que se ustentaba sobre una exigencia de conservacion
de formas de vida autéonoma de la poblaciéon conquistada. Precisamente ha
sido uno de los caracteres del pensamiento humanista del Renacimiento
europeo, la tesis de que todo individuo podia cumplir con sus deberes hacia
Dios y hacia el préjimo desarrollando sus propias facultades fisicas e intelec-
tuales de las que habia sido dotado por naturaleza. Mas, no se trataba de
facultades tomadas en abstracto, sino que se las reconocia en el modo
historico en que habian sido desarrolladas. Y la prueba mas evidente e
irrefutable del ejercicio de ellas estaba en el hecho de la posesion de un
lenguaje, y en el sistema de relaciones sociales y economicas que aquel
lenguaje expresaba. Y si bien esta apertura se encontré en todo momento
frenada por el inevitable europeocentrismo que rigio el criterio de valora-
cién de las costumbres de las poblaciones americanas, no llego a cerrarse
hasta el extremo de no reconocer habitos, tradiciones culturales y formas de
organizacion politica que aun cuando extraros, no violaban lo que se enten-
dia que derivaba de los principios de una “razén natural”. La virtud surgida
de aquella razon podia darse en todos los hombres, en cuantotales, y nada de
lo humano podia ser ajeno al cristianismo. Logicamente esas nuevas criatu-
ras debian ser evangelizadas y las relaciones entre quienes portaban las
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verdades desconocidas del Evangelio y los neofitos, se dieron bajo la figura
“padre-hijo” con la que e pretendio desplazar la vigencia de la otra, la
generalizada e imperante, la de “amo-esclavo”. Para el ejercicio de la violen-
cia bastaba con el grito, para la evangelizacion pacifica era necesario el
ejercicio de una palabra que solo era posible mediante el reconocimiento de
la palabra del otro, del dominado. Ahora bien, 1 el grito ignificaba el
saqueo, el robo, la esclavitud v la muerte, la relacion sobre la palabra, no
podia hacerse sino mediante el re peto de la vida, de la propiedad e inclu o
del sistema de relaciones politicas de las comunidades indigenas. Esto habria
de generar la conocida tesis lascasiana de la restitucion de lo robado, como
asimismo todos los proyectos utopicos de organizacion autonoma con las que
se crey0 aproximar e a los ideales de una ociedad humana perfecta.

Este pensamiento humanista, claramente relacionado con ideale propio
del Renacimiento. habria de enfrentarse con posiciones ociales politicas
de sentido feudal y en tal sentido puede ser visto por esta razon también
como modernizante. En el conflicto entre los conquistadores encomenderos
y el Estado metropolitano, que tanta fuerza alcanzé con el alzamiento de
Gonzalo Pizarro, es bien sabido el papel que le toco jugar a La Casa y asus
seguidores. Frente a la defensa de la encomienda, in titucion que tantos
rasgos feudales muestra y a la pretension de autonomismo también de
sentido feudal de los encomenderos, los lascasianos apoyaron al poder
central. La derrota de los encomenderos en Jaquijaguana significo pues los
inicios de la construccion de un Estado de tipo premoderno o modernizante
que beneficiéo ademas la consolidacion del sistema colonial.

Pero al mismo tiempo, los evangelizadore que e internabanenla selvas
y lograban establecer pueblos ordenados y pacificos, en su lucha por la
defensa de la relativa autonomia que ellos mismo habian prometido a us
feligreses a cambio de la evangelizacion, se vieron constantemente enfrenta-
dos al propio poder real, representado por los administradores de la corona
en América, entrando de esta manera en contradiccion con la misma monar-
quia que habian defendido en un comienzo. Esto llevaria a la muerte de los
proyectos tipicos del humanismo renacentista y a la extincién de estos
ideales. Los mismos quedaron ahogados también por el poder creciente de la
Iglesia secular, frente a las comunidades religiosas que habian mantenido un
sistema parroquial autéonomo respecto de las autoridades eclesiasticas. El
conflicto entre parroquias regulares y parroquias seculares, y la permanente
exigencia de que el misionero debia ceder la mision al parroco nombrado
por los obispos, acab6é imposibilitando aquellos proyectos misionales utopi-
cos, contradictorios en si mismos, si pensamos en la exigencia permanente de
sometimiento del indigena como mano de obra disponible. Por otra parte,
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las mismas 6rdenes religiosas fueron cambiando de actitud en la medida que
se beneficiaron del sistema encomendero y que fueron convirtiéndose, mds
tarde, al entrar en decadencia este sistema, en latifundistas y hacendarias,
entrando a formar parte y la mds importante, de la clase terrateniente. A lo
dicho se debe agregar la puja, muchas veces violenta, entre las mismas
ordenes, por lasupremacia en el poder econémico y politico en una sociedad
en la que los valores religiosos constituian una eficacisima herramienta de
poder social.

Otro factor que provoco el agotamiento de las manifestaciones del huma-
nismo renacentista se dio como consecuencia del crecimiento de las ciuda-
des. Desde los inicios mismos de la conquista, el sistema de control de las
masas indigenas sometidas se llevo adelante mediante un doble proyecto, el
“ciudadano” y el “poblacional”: nucleacion de la gente hispanica en ciudades
y de laindigena, en pueblos. Esto, légicamente, tuvo sus mayores posibilida-
des de realizaciéon en aquellas regiones en las que existia una poblacién
indigena campesina asentada. Pues bien, en contra de lo que sucedié en
Europa, en laque el movimiento renacentista se expresé como un fenémeno
ciudadano, en América, y en particular en la América nuclear andina, las
ciudades fueron las que acabaron ahogando esos ideales cuyo lugar se dio
basicamente en los “pueblos”. La tendencia surgida de las ciudades fue la de
una constante disminucién de la vida relativamente auténoma de aquellos,
hecho que alcanz6 su maxima en el momento en el que se pas6é de la
organizacion encomendera a la hacendaria. A su vez, las ciudades se consoli-
daron a partir del momento en que surgio en ellas una especie de prebur-
guesia comercial cuyo progreso estaba en relacion directa con un aumento
de control sobre la sociedad campesina, estuviera o no nucleada en pobla-
ciones.

Por otra parte, los ideales humanistas no fueron llevados adelante por ese
tipo humano que se conoci6 en las ciudades espanolas, el “letrado”, surgido
de las universidades, e incorporado, por lo general, al servicio de las cortes.
En el caso americano, ese personaje recién habra de hacer su aparicion, y con
modalidades que lo habrdn de diferenciar del europeo, en la segunda mitad
del siglo xvI11, época en la que se produjo sintomaticamente un regreso a
ciertos aspectos del humanismo de la primera etapa, la renacentista. Los
ideales del humanismo primitivo fueron movilizados principalmente por
misioneros, pertenecientes a 6rdenes religiosas y tan sélo por algunos, muy
contados, que se incorporaron directa o indirectamente al proyecto lascasia-
no. Y esto marca otro aspecto radicalmente diferenciador del humanismo
renacentista en América, que muy poco o nada tuvo que ver con el proceso
de secularizaciéon que caracterizé al humanismo europeo, como forma pre-
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burguesa de pensamiento aun en aquellos de sus representantes que se
movieron dentro del seno de la Iglesia Catdlica.

El proceso social y politico tanto en Espana como en las colonias, que
determiné las manifestaciones del humanismo en éstas, concluyé en un
fracaso. En verdad quien acabé triunfando fue Ginés de Sepulveda y no Las
Casas y el mismo lascasismo reformado, cuya férmula intentd ser alcanzada
por los iltimos humanistas, tal el caso de Solérzano Pereira, fue una prueba
del fracaso senalado.

Hubo también un humani mo que tuvo su expresion en las ciudades,
pero no es un hecho casual que sus manifestaciones sélo se dieron en una
etapa inicial de las mismas en la que la contradiccion “ciudad-campo” no se
habia aun generado o establecidoclaramente. E laetapa, por ejemplo,en la
que se organizaron escuelas artesanales indigenas, en las que se crearon las
primerascatedras de lenguas nativasy e las estudid dentrode losidealesdel
trilingiiismo y en la que se inicié el proce o del monumentalismo religioso
con la construccion de las primeras grandes iglesias, dentro de canones
arquitectonicos tradicionales en la Peninsula, en lo que e visible la presen-
cia del romanico y del gético, entre otros estilos, pero que luego e vieron
modernizados con la apariciéon de elementos estructurales renacentistas
tardios, entre ellos el manierismo.

Las manifestaciones del humanismo renacentista en Quito e correspon-
den con formas de pensamiento escola tico sumamente pobre , enmarcadas
dentro del medievalismo pretridentino. La instituciones universitarias en
las que ese escolasticismo ira cobrando importancia recién aparecieron a
fines del siglo xv1y primeras décadas del xvii (entre 1594 y 1622). Por otra
parte, esas “universidades” fueron todas ellas monacales y e tuvieron fuerte-
mente condicionadas al proce o de la evangelizacion. En tal sentido fueron
“universidades misioneras”, que si bien surgieron y e de arrollaron en las
ciudades, y comenzaron a cumplir con su tarea de justificaciéon de la ciudad
como centro del poder colonial, su mira estaba fuertemente puesta sobre la
poblacién indigena no reducida. Como consecuencia de este hecho, al lado
de los estudios necesarios para la formacion teologica, de tipo tradicional,
surgieron otros, centrados principalmente en las catedras de lenguas indige-
nas, en particular el quichua. La vigencia de esta ensenanza coincidié con el
desarrollo y muerte del pensamiento que podemos considerar como huma-
nista renacentista. La exigencia de la posesion de tres lenguas, latin, castella-
no y quichua, generé una de las tantas variantes del trilingiiismo que ha
caracterizado a las escuelas humanistas. Y en e to. las universidades misione-
ras, no pueden ser consideradas como escolasticas. Desde muy temprano se
puede senalar la presencia de la “critica” caracteristica de la filologia rena-
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centista, puesta de manifiesto en la Gramadtica quichua de Fray Domingo de
Santo Tomas (1551), de espiritu nebricense. Por otra parte, las manifestacio-
nes de este renacimiento coincidieron con el florecimiento de los grandes
humanistas espanoles: Nebrija y Vives, fallecidos en 1522 y 1540 respectiva-
mente. La debilidad de la escolastica de la época, en particular en la ciudad
de Quito, dejé libres las formas de expresion del pensamiento humanista,
que si bien encontré un lugar, como hemos dicho, en el seno de las universi-
dades monacales misioneras, fue en todo momento un saber de tipo extra-
académico, expresion de una realidad que dificilmente podia ser descripta y
criticada desde los canones tradicionales de la disputatio.

En lineas generales podriamos sostener que no fue la escolastica la que
determiné al pensamiento humanista, sino que el hecho fue inverso. La
“critica”, llevadaadelante por los llamados “aristotélicos independientes”, es
decir no-escolasticos, entre ellos un Ginés de Sepulveda, hizo posible la
constitucion de la Escolastica restaurada o renacida, contemporanea con el
desarrollo del humanismo barroco. Y la ciencia experimental, surgida con
los humanistas del Renacimiento europeo, dio a e a misma escoldstica el
espiritu de modernidad que puede senalarse en ella en sus etapas mas
avanzadas. Claro esta que tanto esa “critica”, como esa “ciencia” que tuvieron
sus desarrollos dentro de las escuelas, no se apartaron de laslineas generales
de restauracion teoldgica y quedaron sometidas a ella. Por otro lado, la
problematica social, manifestada dentro de los desarrollos juridicos del
saber escolastico, tal como se dio en un Francisco de Vitoria, tuvo sus fuentes
en las grandes polémicas llevadas adelante por pensadores propiamente
humanistas, tales como Montesinos, Vasco de Quiroga o Bartolomé de las
Casas.

Nuestros humanistas hispanoamericanos dejaron la “ciencia”, en particu-
lar pensamos en la tisica, en manos de los escolasticos y aquellos que habian
tenido una formacién escolastica, tal el caso de Fray Bartolomé, surgido del
pensamiento dominico tomista, revitalizaron este saber recurriendo a un
testamentarismo directo, dentro de los ideales tipicamente renacentistas de
regreso al cristianismo primitivo.

Para no abundar mas, cabria que hablaramos de las escuelas artesanales.
Si el pensamiento humanista se aproximo a la ratio desde el verbum, y dio una
respuesta a la trascendencia desde la inmanencia, no podia menos que
generar una revalorizacién del ser humano como artifice. El Renacimiento
se caracterizé por una apasionada busqueda del valor espiritual y humano
de la artesania, por parte de un hombre que se autorreconocia en sus obras.
Todo ello se encuentra sin duda, en Europa, en los origenes de la conciencia
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burguesa y en la lenta conformacién de nuevos grupos humanos que se iban
desprendiendo del seno de la sociedad medieval. La artesania abarco la
totalidad de las manifestaciones humanas, el artista debia ser basicamente y
antes que artista, artesano; el artesano debia alcanzar a su vez, el nivel de lo
artistico; el humanista filologo, era a su modo también un artesano, en
cuanto poseia el secreto de aquella “critica” que era la forma de artesania
indispensable para la verdadera lectura del Evangelio, de los Padres de la
Iglesia, de Cicerdén o de Quintiliano. La palabra misma, dentro de lo ideales
del saber retdrico renovado, se presentaba apoyada en lo que bien podemos
considerar la técnica arte anal necesaria, previa al discur o. Con magistral
artesania, para la época, construy6 Fra Domingo de anto Tomas su gra-
matica quichua, para hacer posible el discurso indigena dentro de los ideales
de ura nueva lengua sacerdotal, tan noble para él como el latin e inclu ive,
mas rioble que el castellano, en la medida que, a ombro amente, se aproxi-
maba mds por su estructura a la lengua del Lacio que la de Ca tilla.

Dentro de este espiritu, Fray Jodocko Ricke, el humanista flamenco
llegado a Quito con los primeros conquistadores, cre6 su célebre escuela
artesanal indigena en 1550 e inici6 la con truccién de la imponente Iglesia
de San Francisco que quedaria concluida en 1581, dentro del espiritu arqui-
tectonico del manierismo, propio del Renacimiento tardio europeo, y mas
tarde en 1563 Fray Pedro Bedon, crearia la Cofradia del Ro ario, otra
escuela artesanal de espiritu emejante a la de Jodocko Ricke.

Tal vez podamo considerar como texto tipico del humani mo paterna-
lista el I tinerario para pdrrocos de indios de Alonso de la Penay Montenegro, del
ano 1648 y el Gobierno eclesidstico pacifico de Fray Gaspar de illarroel. en
1657. Otra obra de relevante importancia para toda la América nuclear
andina es la de Juan de olorzano y Pereira, Politica indiana, aparecida la
primera vez en 1648. Solorzano, dentro de lo ideale del la ca i mo refor-
mado muestra a nuestro juicio el paso del humani mo renacenti ta al ba-
rToCco.

El misticismo es otra linea de de arrpllo del pen amiento de la época en
que se manifesté lo que podemos considerar como un humani mo. La
experiencia mistica, fenémeno tipico de la vida religio a ciudadana, e
presenta como un impulso hacia la trascendencia de de un punto de partida
humano per onal y muestra por e o, la misma linea que hemo afirmado
como caracteristica del pensamiento humani ta trente al e colastico. Logica-
mente, el lenguaje mistico tuvo su etapa que se encuentran claramente
determinadas por las formas sencillas del mistici mo renacentista, al e tilode
un Fray Luis de Leon o las formas manieri ta  egun unos, o barroca , egun
otros, de Sor Juana Inés de la Cruz. De todas maneras, e te tipo de literatura
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ciudadana, en sus expresiones quitenas, en Fray Jo é de Maldonado, muerto
en 1652, y en Sor Gertrudes de San Ildefonso, fallecida en 1709, esta
anticipando la espiritualidad propia del humanismo barroco, o es ya expre-
siéon del mismo.

b) E!l humanismo ambiguo

En la segunda mitad del siglo xviI comienza a producirse en la América
nuclear andina, no en las regiones periféricas, en particular la Amazénica
donde subsistirian manifestaciones del humanismo renacentista, un cambio
significativo. Toma cuerpo un nuevo humanismo en el que el sujeto expresi-
vo reconocido y el sujeto que lo reconoce, son uno mismo. El hecho tiene
relacién directa con un fenémeno social que habria de determinar en ade-
lante todos los procesos vividos en las colonias espanolas, el de una confor-
macion de las clases sociales que con perfiles cada vez mds netos se prolonga-
ria casi idéntica hasta muy entrado el siglo x1X. Surge entonces un nuevo
sujeto histérico que primero de modo timido y ambiguo, y luego de manera
franca, comenzaria a asumir el liderazgo de la sociedad de la época, la clase
terrateniente criolla. La humanidad del indigena, que habia sido la que dio el
sentido profundo al humanismo renacentista americano, comenzé a ser
desplazada por la afirmacion de la humanidad de un nuevo hombre, hasta
llegar a ser practicamente olvidada. Los dos momentos de autorreconoci-
miento y de autoafirmacion de este hombre, marcan en general los dos pasos
siguientes del humanismo en nuestras tierras, el barroco y el ilustrado. El
barroco sera la expresion primera de un nuevo sujeto histérico que jugé
ambiguamente con las formas del ocultamiento y la manifestacién. Todas las
expresiones ciudadanas del humanismo renacentista muy pronto quedaron
incorporadas a esta nueva ideologia que se caracteriz6 precisamente, por ser
eminentemente citadina. Fue, ademas, la época del barroco una etapa de
contrastes violentos. La ciudad se distancié de la campana que, a su vez
perdié toda autonomia; la sorda puja entre “americanos” y “europeos” fue
cobrando fuerza; los grupos intermediarios mestizos, aliados a los terrate-
nientes criollos, participaron vivamente de ese enfrentamiento; a su vez, se
produjo una acentuaciéon de las diferencias de castas, como no se habia
conocido antes, que ponia distancias aun entre los grupos aliados ciudada-
nos; los primeros efectos de la decadencia econémica general, no frenaron,
por lo menos casi hasta los inicios del siglo xvii1, el proceso del monumenta-
lismo religioso que se habia iniciado en la etapa anterior; la miseria de la
plebe ciudadana, indigena, mestiza y blanca, hacia coniraste con el boato y
magnificencia de los templos; el enfrentamiento entre criollos y europeos
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creci6 dentro de las 6rdenes religiosas, quebrando el equilibrio que se habia
pretendido imponer mediante la “ley de la alternativa” en el siglo xvii; el
rigido estamentarismo que separaba las castas y que fortalecia a las clases
sociales, aparecia constantemente quebrado por un fuerte impulso de ascen-
so social, visible claramente en la plebe blanca y la mestiza; la carencia del
circulante monetario, que acabaria siendo crénica y que en la egunda mitad
del siglo xvi1I ogligaria a regre ar a formas de trueque, no impedia que los
templos se cubrieran con el oro de las 6rdenes religiosas y de los terratenien-
tes con sus cofradias y capellanias, a pesar de la decadencia ya definitiva de la
explotacion minera; boato y esplendor de los templos que contrastaba, como
puede vérselo ain en nuestros dias en la vieja ciudad de Quito, con la
simplicidad y parquedad de la edificacion ciudadana; riquezas manifiestas y
ostentosas y tesoros escondidos en las arcas de una poblacion civil que no
llego a tener presencia edilicia; en pocas palabras, esplendor y a su vez recato
de las clases sociales altas, cuya fraccion civil no pretendié la autonomia que
las burguesias europeas habian comenzado a afirmar respecto de la Iglesia; y
frente a ellas, miseria y humildad de los suburbios que fueron aumentando a
los margenes de la ciudad barroca donde el primitivo arte ano indigena
habia sido reemplazado por un tipo de artesano mestizo, hombre ambiguo
de la plebe incorporado al desarrollo de la ciudad monumental y ostentosa.

Contrastes violentos de una ciudad que sin embargo, se suponia inmévil y
en la que sus clases altas habian logrado que la plebe participara de las
ilusiones de un orden que hiciera unidad de toda suabigarrada constitucion.
Contradicciones reprimidas por una voluntad, expresada en una cosmovi-
sion integradora, de fuerte sentido religioso ritualista, dentro de la cual la
imagen del monarca, mas alla del repudio de que podian er objetos sus
administradores enviados de la Metrépoli, iba adquiriendo un poder casi
mitico y a su vez, vigentes de modo permanente en la vida cotidiana y
jugadas de modo inevitable mediante laambigtiedad de la manifestacion y el
ocultamiento.

No es casual que las dos grandes alteraciones del orden ciudadano en
Quito se hayan producido, la primera, en la etapa del humanismo renacen-
usta, en 1592, con el “motin de las alcabalas”, ultimo enfrentamiento entre
los encomenderosy el poder real, y la otra, concluida ya la etapa del barroco,
en 1765, y que fue la primera manifestacion politica de la clase criolla y los
grupos mestizos aliados en contra de los administradores de la Corona, la
“revolucion de los estancos” cuando ya habian comenzado las primeras
manifestaciones del humanismo ilustrado. Y otro tanto pcdriamos decir de
los continuos motines campesinos indigenas, los que recién amenazarian
quebrar seriamente la hegemonia de la ciudad sobre el campo en la América
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nuclear andina, pasada ya la etapa del barroco, con el gran alzamiento
fracasado de Tipac Amaru, en 1780.

Si la evangelizacion indigena habia sido llevada adelante por los misione-
ros tratando de crear en la poblacién nativa la conciencia de su situacion de
vasallos, con la que se justificaba el tributo y el trabajo compulsivo, ahora
surgia un nuevo concepto de vasallaje que anticiparia la nocién de ciudada-
no de la etapa de humanismo ilustrado. El nuevo sujeto del discurso huma-
nista se sentia orgulloso de ser vasallo del Imperio, pero con la pretensiéon de
gozar de un lugar dentro del régimen de centralizacion aceptado. El vasa-
llaje indigena, equiparado por las Leyes de Indias al de todos los miembros
“libres” de la monarquia, no era en verdad otra cosa que un estado servil
muchas veces inferior al de la esclavitud. El nuevo vasallo americano, que
participaba de los ideales de la hidalguia, en el sentido social de ser “hijo de
algo”, constituia parte de los beneficios del sistema colonial, aun cuando
estuviera frenado en sus ambiciones de riqueza y de poder politico por su
misma situacion colonial. No cabia otra respuesta que la busqueda de una via
oblicua de expresion. Era necesario elaborar un discurso en el que todos los
integrantes de la ciudad coincidieran, pero también en el que todos se
reconocieran en sus diferencias y contrastes, que mostrara la superacion de
las contradicciones, utilizando esas mismas contradicciones. En pocas pala-
bras, un discurso dindmico y a su vez dialéctico. Este hecho explicaria la
recepcion creadora que tuvo el barroco en tierras americanas y en particular
en algunas de sus regiones.

Si el discurso humanista se habia expresado en cartas, en itinerarios para
parrocos, en gramaticas indigenas, en ese tipo de sermoén llano y amenazante
que inicié6 Montesinos y prolongoé el lascasismo, en historias de la “destruc-
cion” escritas con el mismo espiritu de las cartas, en biografias de misioneros
y en las indispensables descripciones geograficas de la América marginal,
necesarias para la tarea evangelizadora, el nuevo discurso habra de ser
eminentemente plastico, sin referencias a la humanidad indigena y al cam-
PO, y no ya escuetamente literario como habia sido el anterior. Se producira
un cambio profundo expresado en la aparicion de una nueva retdrica que no
solo estaba destinada a cumplir otra funcién social, sino que busco en
relacion con ella, nuevas vias expresivas mucho mas ricas y complejas. Perdio
la retdrica aquella dignidad y jerarquia que la habia convertido de una
técnica del discurso en un verdaderosaberde lohumanoyregresé aser, otra
vez, unatécnica, pero ahora con unaserie de recursos ciertamente asombro-
sos. Primo sobre el significado, el significante o, si se quiere, se enriquecié de
manera estupenda la materialidad de los signos a costa de sus valores
semanticos que dejaron de pesar por si mismos. Y a su vez, manifestaciones
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de la alta cultura que no habian nacido con expre a intencion significante,
como podia ser la fachada de un templo manierista, de gu to renacentista
tardio, se convirtieron por obra del barroco en verdadero textos con su
clave de lectura. Tal es la diferencia que aun podemo ver entre la Iglesia de
San Francisco de Quito, la de la Compania en la mi ma ciudad.

El juego permanente entre el decir y el no decir, condujo a ejercer la
voluntad de significacién a travé de un lujo exacerbado de lo imbodlico.
generando todas las formas posibles del lenguaje indirecto y renunciando de
modo expre o al literalismo renacenti ta. La mayor audacia de e ta nueva
retdrica tal vez no radique sin embargo en haber elaborado un discur o enel
que el significante se llevaba la mayor parte, logrando de esta manera unade
las formas mas ideologicas del discur o, sino en u intento de integracion de
formas expresivas en el que la palabra del sermoén, el onido de la musica
sacray el claro-o curo del ambiente interior del templo, llegaron a con tituir
un todo organico y estructural. En efecto, no es posible comprender el
pulpito churriguere co, con su portavoz, sin el ermon culterano, en cuanto
ambos constituian una ola unidad expre iva dificilmente reconstruible
fuera de su época. De esta manera la ciudad barroca cre6 un lenguaje
ciudadano que se alej6 violentamente de la forma de lenguaje ordinario y
provocé un hiato, imposible de salvar, entre las hablas de la plebe urbana el
lenguaje de la poblacién indigena campe ina. Con el barroco, el quichua
perdio toda posibilidad de crecer como habla acerdotal, por lo mismo que
solo el castellano, como idioma de la ciudad, pudo atisfacer por e o mismo
las exigencias de las formas culteranas. Era esta, otra de las maneras cémo la
ciudad, cerrando su control y dominio sobre el campo, le dio a u vez las
espaldas. Si en 1551 Fray Domingo de Santo Toma habia encontrado mas
perfecto el quichua que el castellano, en 1685, una real cédula exigia la
imposicion del castellano a las poblaciones indigenas fundando e en que “ni
aun en la mas perfecta lengua de los indios se puede explicar bien con
propiedad los misterios de nuestra santa fe catolica”. De e ta manera, el latin,
que habia sido entendido dentro del trilingiiismo como una lengua de
cultura al igual que las demads, volvié a quedar encerrado dentro de lo usos
del saber escolastico. Se inici6 asi la pérdida de la conciencia linguistica que
habia sido virtud definitoria del humanismo renacentista, que no fue
recuperada por la etapa posterior al barroco, la del humanismo ilustrado,
por lo menos en lo que respecta a los idiomas indigenas americanos.

Elbarroco se sobrepuso como una esplendoro aycompleja fachada obre
una ciudad cuya estructura edilicia no lo era. El espiritu de la nueva mentali-
dad fue basicamente decorativo, aun cuando mediante la decoracién se
expresaran sentimientos y ansias profundas del hombre religioso de la
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época. Sobre los templos en los que todavia se ven las formas pesadas del
romdnico y las formas mas ligeras del gotico, se acumuld el texto barroco
como una especie de cobertura vegetal de riquisima manifestaciones estéti-
cas. Nunca la colonia espanola habia alcanzado un nivel semejante y nuncalo
alcanzaria después. Decoracion barroca por lo demas, en notable conviven-
cia, con el gusto decorativo mudéjar, que era a su vez otra manifestacion del
espiritu refinado en el que se intentdé hacer desaparecer las estructuras
arquitectonicas, especie de terror, como se ha dicho, ante las superficies
desnudas y los espacios vacios.

El espiritu del barroco habia tenido su primera manifestacién significati-
va en el campo de las letras con las poesias gongorinas de Jacinto de Evia, en
1675 y su culminacion con la obra poética de Juan Bautista Aguirre hacia
1750, en quien es posible notar el paso de un primer barroco hacia formas
que segun unos son expresiones del rococo, y segin otro , podrian ser
tenidas ya por neocldsicas. En Aguirre, como ha sido senalado, quedé
expresada de manera profunda la conciencia de temporalidad propia del
dinamismo del discurso de la época. También en aquel ano de 1675 hizo su
aparicidn la columna salomdnica, elemento decorativo que puede con ide-
rarse como una de las notas mas propias de la América nuclear andina asi
como el estipite lo es del barroco mexicano. El desarrollo helicoidal de
aquélla ha sido una de las mas vivas manifestaciones plasticas de aquel
dinamismo, expresado en las categorias de ocultamiento-manifestacion y del
claro-oscuro encarnadas en el movimiento del fuste. La generalizacion de la
columna retorcida se produjo ampliamente desde el 1700 en adelante. El
retablo, otro de los elementos arquitectonico-decorativos mds importantes
del arte barroco, que alcanzé un esplendor que atin sigue siendo motivo de
asombro, llegé a su culminacion con el osado proyecto de utilizar sus leyes y
modalidades expresivas para la construccion de la fachada del célebre tem-
plo de la Compania de Jesus, concluida en 1766 y cuyos retablos interiores se
terminaron unos veinte anos después.

Es un lugar comunmente aceptado que el barroco, entendido como
modalidad expresiva, fue parte de la ideologia de la Contrarreforma. Pare-
ciera ser que tal tesis puede ser sostenida respecto del barroco esparol, y por
extension, al de sus colonias en América. Hay sin embargo diferencias entre
éstas y la Metropoli que conviene tener en cuenta. El movimiento de la
Contrarreforma, generado a partir del Concilio de Trento, concluido en
1563, le sirvi6 al Estado espanol para una lucha en dos frentes: uno de ellos,
el europeo, en el que se jugaba su hegemonia en el Viejo Continente; otro, el
interno, que tenia como objeto su total unificacion. El frente europeo cobra-
ba todo su sentido ante la existencia del hecho mismo de la reforma y es este
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uno de los aspectos que marcan precisamente una de las diferencias con el
proceso americano en donde al no haberse dado una “reforma” y al haberse
mantenido sélidamente la unidad religiosa, de hecho no tiene sentido hablar
de “contrarreforma”, por lo menos en este aspecto. En relacion muy directa
con lo senalado se debe tener en cuenta asimismo la diferencia de intensidad
con la que la Inquisicién actu6 dentro de la cultura americana, en donde las
cosas no se daban de la misma manera que en Espana. El otro hecho que se
debe tener presente es que tanto la cultura barroca como la Contrarreforma
se desarrollaron en América y en particular en la Audiencia de Quito,
cuando en Espana se habia llegado ya a las formas del ultrabarroco y se habia
pasado a la etapa llamada de la “Segunda Contrarreforma” en la que habia
perdido fuerza la problematica teolégica, para adquirir importancia la teoria
politica, en particular la relativa a la naturaleza del Estado.

El peso de la ideologia contrarreformista se jugoé por tanto en América en
relacidn con el segundo de los frentes citados, el de la con olidacién interna
del Estado, entendido como la organizacion juridica de la “naciéon” espanola.
Todo esto dentro de los ideales del “Principe cristiano™ que ya habian sido
anticipados en la etapa renacentista y como una respuesta conservadora
frente al concepto de Estado natural y a la teoria de la “razén de Estado”
generalizadas con el maquiavelismo. Las mas importantes manifestaciones
de estas teorias no se desarrollaron, sin embargo, en la etapa del barroco,
sino que integraron la ideologia politica sobre la cual e organizé, mas tarde,
el humanismo ilustrado. Fue éste un antimaquiavelismo cuyas fuentes no
estuvieron en los pensadores politico espanoles del siglo xv11, sino en las tesis
de Voltaire y de Federico de Prusia.

El discurso del barroco no reflej6, pues, el problema de la ruptura de la
unidad religiosa, hecho inexistente como hemos dicho, si bien se organizé
sobre la base de una evidente acentuacién de la religiosidad en todos los
niveles sociales, con los caracteres que le fueron propios, como expresion
formalista, ritualista y devocional. Se llevé a cabo una reformulacién del
discurso politico anterior, el renacentista, reforzando aquellos aspectos del
mismo que beneficiaban los ideales del absolutismo y eliminando lo que
habia tenido de contestatario y a la vez de ut6pico. Toda la época se caracteri-
z6 por una renuncia al derecho de resistencia que se habia asimismo mani-
festado en la etapa anterior dentro de ciertas actitudes de sentido feudali-
zante, ahora ya totalmente debilitadas. Tan repudiables habian sido los
encomenderos cuando se alzaron contra la monarquia espanola, como los
misioneros de espiritu lascasiano que si bien apoyaron a esta ultima contra
los primeros, promovieron la organizaciéon de comunidades indigenas que
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entraban en conflicto con el sistema de extracciéon de riquezas. El nuevo
discurso, tenia como objeto sentar las bases de un autoritarismo politico
mediante un acuerdo entre la monarquia y la Iglesia y en favor del fortaleci-
miento de las ciudades coloniales americanas, en las que el poder econémico
se encontraba en la clase criolla y las comunidades religiosas, integrantes
ambos grupos de la clase terrateniente.

Asi como se ha dicho que el barroco y la Contrarreforma son dos aspectos
de un mismo proceso, es también lugar comun afirmar que la Contrarrefor-
ma fue, de modo particular, la ideologia de la Comparnia de Jesis. Ahora
bien, en la medida en que nuestro barroco se desarrollé histéricamente en la
etapa de la Segunda Contrarreforma, hecho posterior a la muerte de Fran-
cisco Suarez y propio de la Espana del siglo xvii, la escoldstica jesuitica
desarrollada en América, tendié a morigerar aquellas tesis suarecianas que
pudieran afectar la doctrina de la potestas indirecta, caracteristica precisamen-
te de aquella uiltima Contrarreforma. En efecto, no era tanto la tesis acerca
del origen de la soberania, puesto por Sudrez en el pueblo, la que afectaba a
aquella doctrina, sino las tesis que establecian una diferencia metafisica y
teoldgica entre el poder eclesidstico, de origen divino, y el poder temporal,
con lo que la soberania del monarca no solamente resultaba disminuida en
cuanto que era delegacion de la soberania del pueblo, sino que ademas era
rebajada respecto del poder eclesiastico. Por donde aun cuando en el intento
de armonizar el Estado absoluto y la Iglesia se habia llegado a la tesis de una
potestas de ésta ltima de tipo “indirecto”, el equilibrio de poderes estaba lejos
de haber alcanzado una férmula estable.

Podriamos decir, aun cuando caigamos en una especie de tautologia, que
la respuesta fue tipicamente barroca. El saber escolastico jesuitico de la
época, sin que pretendamos desconocer los avances que pudo alcanzar en
otros campos, como el de la fisica, se desplazé manifiestamente hacia lo
antropologico, acercandose de esta manera a las formas de lo que entende-
mos fue en general el discurso humanista. El eje sobre el que se produjo este
desplazamiento pasé por la teologia moral y se expresé en la doctrina del
probabilismo, que mucho tuvo que ver con la conformacién de una escolasti-
ca ecléctica. De esta manera el saber escoldstico de la época vino a reforzar el
discurso humanistico ambiguo y a expresarlo a su modo.

El probabilismo permitié ablandar las relaciones autoritarias generadas
por el absolutismo politico, favoreciendo el fortalecimiento de la clase terra-
teniente hacendaria dentro de la cual la propia Compaiiia de Jesus era uno
de los integrantes econémicamente mds poderoso. Y légicamente favorecio
el ascenso de la clase criolla y junto con ella la de los grupos mestizos que
actuaban como sus aliados, en contra de la poblaciéon campesina indigena.
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Pero,al mismo tiempo, en unjuego constante de ambigiiedad, ayudé vigoro-
samente al establecimiento de una sociedad verticalista que frenaba aquellos
impulsos de ascenso social mencionados.

La expulsion de la Compania de Jesis en 1767 e produjo cuando la
Contrarreforma con el sentido que tuvo en América habia llegado ya a un
agotamiento y surgieron las tltimas manifestacione ciertamente tardias del
barroco. No es casual que la fachada de la Iglesia de la Compaiia, lo mas
acabado del barroco quiteno, se concluyera un ano antes de aquel hecho. La
Contrarreforma, como ideologia jesuita, mas alla de las re puestas pruden-
tes del probabilismo moral y sus proyecciones politicas con las que se revistio
en su ultima etapa, habian llevado a una crisis de la nocién de Estado, eje
tedrico de aquella ideologia, al crear en tierras americanas un verdadero
“estado dentro del estado”. El probabilismo se hizo doctrina sospechosa,
hecho que se daria en la etapa del humani mo ilustrado conjuntamente con
un antiprobabilismo de espiritu jansenizante. El regalismo, como larespue
ta ideologica del poder de la corona frente al poder ecle iastico, marcaria
asimismo los cauces dentro de los cuales la clase terrateniente criolla recibiria
los beneficios de la expulsion de los jesuitas, al ponerse a remate todos los
cuantiosos bienes de éstos que pasaron a sus mano

El humanismo barroco fue el modo como un hombre americano e abrié
por primera vez a su propia realidad, captandola profundamente en sus
contrastes y expresandola de manera dinamica. uponia esto una coinciden-
cia de temporalidad vivida desde el punto de vista religio o, como una
tension entre lo temporal y lo eterno, entre el pecadoy la alvaciéon , desde
el punto de vista social, entre el ocultamiento y la manifestacién, en un juego
en el que laautoafirmacion y el autorreconocimiento tenian como condicién
de posibilidad la unidad colonial hispanica. Eran los primeros paso de una
nueva clase social posibles inicamente en la ambigiiedad.

c) El humanismo emergente

El paso de la monarquia austracista a la borbonica, en 1700, abrié un proce o
en las colonias americanas que fue profundizando la dependencia y ahon-
dando la depresiéon econémica, sobre la base de una erie de medidas
administrativas de espiritu centralista. El Estado tributario alcanzé con estos
hechos su maxima expresion asegurando una extraccion de riquezas que
conduciria a algunas regiones coloniales a una situacién de deterioro econo-
mico que alcanzé hasta las clases altas de la sociedad americana. El fenémeno
adquirié toda su fuerza ya de modo alarmante al promediar el siglo xviity a
fines de éste habia conducido a situaciones desesperantes. La poblacion mas
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castigada fue légicamente la que integraba las clases bajas, en particular, el
campesinado indigena. Manifestacién de esta situacion fue precisamente el
gran alzamiento de Tupac Amaru, en 1780, sin contar innimeros otros
alzamientos anteriores que se fueron sucediendo en la época. También lo
fue el alzamiento criollo-mestizo provocado por el establecimiento de nue-
vos estancos en la ciudad de Quito, en 1765, del que ya hicimos referencia.
Por otra parte se habia pasado de modo abierto a un nuevo sistema de
explotacién, organizado sobre la base de la hacienda y el ya casi abandonado
sistema de control de la poblacién campesina, la encomienda, habia sido
sustituido por la organizacién de parroquias dependientes del gobierno
eclesiastico secular. La expropiacion violenta de las tierras de las comunida-
des campesinas y el trabajo en las haciendas con el nuevo sistema de “concer-
taje” acabod con la autonomia relativa de los pueblos indigenas. Agregése a
esto el remate de los llamados “obrajes de comunidad”, con el pretexto de
que administrada la produccion textil por los mismos indigenas resultaban
poco rentables, hecho que incidié asimismo en la pérdida de aquella autono-
mia. De esta manera puede decirse que todos los niveles sociales sufrieron las
consecuencias de la recuperaciéon econémica de la Metrépoli que habia
desplazado la decadencia a sus colonias.

En las ciudades también se dejo sentir el fenémeno. El monumentalismo
quedé definitivamente frenado, y de la misma manera todo el proceso
decorativo barroco con el que habia culminado. No hubo una arquitectura
ciudadana que expresara a la nueva época como habia sucedido en la etapa
anterior de modo tan notable. La pobreza del neoclasico, su escaso desarro-
llo en este aspecto, es una prueba manifiesta.

Légicamente todos estos hechos acentuaron los contrastes de los que
habia sido expresion el humanismo barroco, convirtiéndose ahora en verda-
deras contradicciones de cardcter antagonico. El enfrentamiento entre crio-
llos y espanioles se profundizé y otro tanto ha de decirse del enfrentamiento
entre la ciudad y el campo, entre el vasallo privilegiado y sus sectores sociales
allegados y el vasallo servil, el indigena.

Como expresion de esta situacion general comenzaria a tomar cuerpo en
la segunda mitad del siglo Xviii una nueva formulacién del pensamiento
humanista. El sujeto que le dio forma no era sin embargo el mismo. Légica-
mente la aristocracia terrateniente criolla mantuvo la hegemonia en el nuevo
proceso, pero a su lado se habia consolidado otro tipo de hombre como
consecuencia del fenémeno de ascenso social que se habia mantenido de
modo constante. En efecto, el mestizo habia logrado romper barreras socia-
les y se habia incorporado en el mundo de las profesiones tanto civiles como
eclesiasticas. Provenia ente tipo humano generalmente de los grupos artesa-
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nales ciudadanos, aquellos que en la etapa del barroco habian reemplazadoa
los artesanos indigenas de la primitiva etapa renacentista. Siempre el sujeto
del discurso humanista seria eminentemente ciudadano, como sucedié en la
época del barroco, pero ahora su discurso dejara de moverse dentro de los
términos de laambigiiedad, para pasar a formas expre ivas directas. De ahi
que el nuevo humanismo se nos presente como manife tacién emergente y
surja una formulacidn del saber retérico de distinto igno.

En lineas generales, el humanismo ilustrado se presenté como un regreso
a posiciones y fuentes que habian tenido vigencia en la etapa del humanismo
renacentista. En otros aspectos, seria la normal continuaciéon de actitudes
establecidas en el periodo barroco. La ideologia de la unidad imperial dentro
de la que se habia sentido in talado este hombre, comenzé a sufrir un
proceso de altibajos. Como consecuencia de los hechos ociales y econémicos
internos coloniales, se regreso a los ideales del autonomismo de la primera
época, pero légicamente, no ya dentro de formulaciones semifeudales, sino
claramente relacionadas con el despertar de las primeras manifestaciones de
una conciencia burguesa: y como consecuencia de hechos acaecidos a nivel
mundial, en particular los de la Revolucién Francesa, aquelautonomi mo no
fue visto como incompatible con una reformulacién de la monarquia absolu-
ta. El hecho se explica por el cardcter francamente antipopular  aristocrati-
co del humanismo ilustrado, sobre todo si lo consideramos de de el puntode
vista de las relaciones entre ciudad y campo, espiritu que era compartido por
la fraccién me tiza aliada a la clase terrateniente. Surgirian al mismo tiempo
las primeras manifestaciones de un pensamiento liberal dadas dentro de un
reformismo que no pretendié quebrar los principios del mercantilismo
imperante. El crecimiento econémico de nuevas ciudades litorales mariti-
mas, tal el caso de Guayaquil, que no habian tenido mayor incidencia obre la
conformacién de las posicione ideolégicas imperantes en las etapas anterio-
res, la renacentista y la barroca, condicioné todo el proceso favoreciendo
aquel reformismo de espiritu liberal que hemos mencionado.

La posicién antipopular y aristocratizante prolongé y aun profundizé el
desconocimiento y rechazo de las formas culturales de la poblacién indigena.
El espiritu misionero quedoé relegado a la periferia y al mismo tiempo perdi6
impulso, hecho que fue concomitante con el abandono de las regiones
amazonicas y que habria de caracterizar a todo el siglo xix. Las universidades
monacales habian entrado ya en crisis en la primera mitad del siglo xviit y la
de los jesuitas, la de San Gregorio, posiblemente la tnica que se mantenia
vigorosa, fue cerrada cuando se produjo la expulsién de la orden. Bien
pronto, en 1788, el Estado se hizo cargo de la ensenanza universitaria,
eliminando las antiguas universidades eclesiasticas en las que de alguna
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manera se habia mantenido el antiguo espiritu misionero, creando la prime-
ra universidad “publica”, la de Santo Tomas. En sus planes de estudio no se
mantuvo la catedra de quichua, que por otra parte, hacia tiempo habia
perdido toda presencia.

La conciencia lingtiistica tomd nuevo curso. Respecto de las lenguas
indigenas se profundizé su pérdida podriamos decir ya definitivamente
hasta nuestros dias. Mas, la exigencia de alcanzar una forma discursiva que
fuera expresion de la clase social emergente, condujo al intento de depurar
el discurso barroco regresando al literalismo del que habian hablado los
humanistas del Renacimiento. Era necesario un lenguaje directo y para eso
no habia otro camino que enfrentar la retdrica barroca destruyéndola en su
misma base mediante una nueva teoria de la palabra. De esta manera se
produjo un renacer de la critica, con los alcances que vimos paginas atras y la
postulacién, del mismo modo, de un deseo de regreso al trilingiiismo ahora
entendido como la conjuncién de tres lenguas de culturas tradicionales en el
mundo hispanico: el latin, el griego y el castellano.

Paralelamente con aquel intento de depuracién de la palabra, tan osado
como el proyecto barroco, reaparecieron formas de pensamiento utdpico y
se volvid a hablar de Tomas Moro, asi como respecto del lenguaje se habia
regresado al olvidado Erasmo. El mismo intento de depuracién que hemos
mencionado era uno de los tantos aspectos de este utopismo, apagado
durante la etapa barroca en la que a la palabra no se le exigié un imposible,
sino que se pretendid, por el contrario, abrirle las puertas de modo ilimitado
a sus posibilidades. El regreso al cristianismo primitivo y a los Padres de la
Iglesia que fue otra de las expresiones del pensamiento utépico, significaba
también un volver a posiciones caracteristicas del humanismo de la primera
época, se diferencié de éste por la atmosfera jansenista con que se produjo.

Con la ilustracién el antiguo vasallo comenzé a autodenominarse “ciuda-
dano”, palabra que como sabemos introdujo Jovellanos en nuestro idioma.
La nocion de “ciudadania” suponia un cambio profundo del concepto de
“republica”, antigua y clasica palabra de la filosofia politica. Comenz¢ lenta-
mente a generarse una contradiccion entre “sibdito” y “ciudadano” que
acabaria poniendo en crisis el problema mismo del origen de la soberania y
del poder politicos. Por otra parte, este “ciudadano” en la medida que fue
hombre de letras e hizo profesmn de ellas, se aparto de la clasica dependen-
cia respecto de las instituciones de tipo universitario. Aparecié un personaje
en alguna medida semejante al antiguo “letrado” que habia sido el motor del
pensamiento humanista en los siglos Xv y xvi en Espana. Este intelectual no
académico estaba nucleado en grupos privados integrados por aristocratas
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de la clase terrateniente criolla y profesionales mestizos de origen plebeyo
que habian podido llegar a la posesion de una cultura literaria. Al margen de
la iniciativa real proveniente de la Metrépoli, en la época de Carlos 111,
fueron esos grupos los principales y mas entusiastas promotores de las
célebres “sociedades economicas de amigos del pais”. Y fue alrededor del
movimiento que impulsé a estas instituciones vy el que ellas por su parte
intensificaron, donde surgieron los primeros escritos de caracter econémi-
co-social que sentaron las bases histérico-criticas sobre las cuales, mas tarde,
se ejerceria el derecho de resistencia.

La conciencia de temporalidad tan agudamente vivida por algunos escri-
tores del barroco —conciencia que forma parte de la concepcion barroca del
mundo y de la vida— habra de orientarse en la etapa del humanismo
ilustrado hacia una forma de conciencia historica. Ello hizo posible el naci-
miento de la historiografia asumida en adelante como tarea imprescindible
del hombre americano. La Historia del Reino de Quito, escrita por juan de
Velascoen 17 8 essin duda el mas importante documento de este hecho, asi
como los escritos econémicos de Eugenio de Santa Cruz y Espejo lo fueron
del antes mencionado. Por otra parte, esa conciencia se dio ya clara v
decididamente como ideologia americanista, la que serviria de herramienta
de lucha decisiva contra la “calumnia de América” so tenida por tantos
escritores espanoles y de otros paises europeos que se hicieron eco de ella.
Podriamos decir que con hombres ilustrados como Velasco tuvo sus inicios
entre nosotros el americanismo como una efectiva forma de autoconciencia
y autorreconocimiento del nuevo hombre.

El humanismo ilustrado fue, ademas, tal como dijimos en un comienzo,
una de las formas que tomé el humanismo cristiano hispanoamericano. Si
bienlanocion de “ciudadano” traia consigo una cierta secularizacion, esta no
llegé a quebrar, por lo menos en la segunda mitad del siglo xv111, ideales
sociales y politicos que tenian sus fuentes en la tradicién cristiana y mas aun,
catolica. Las fuentes francesas del humanismo ilustrado muestran ademas
una pervivencia de autores que corresponden al barroco francés: Bouhours.
Bossuet, Pascal, y la violenta polémica contra el probabilismo jesuita se
inspiré directamente en este ultimo, en relacion con el desarrollo de lo que se
denominé el “jansenismo” espanol. Por otra parte, la filosofia politica mues-
tra la pervivencia de otros aspectos que corresponden a la etapa anterior, si
bien adecuadas a los nuevos tiempos, en la medida que se desarroll6é en
general aquella sobre la problematica del “Principe cristiano” en la polémica
contra el maquiavelismo. Los nuevos matices de éste ya los senalamos pagi-
nas atras. De esta manera, el humanismo ilustrado no se aparece establecien-
do una ruptura con las etapas anteriores del humanismo, sino como una
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reformulacion de temas que venian ya consagrados desde la etapa renacen-
tista. Por otra parte, las noticias que llegaron a América sobre los aconteci-
mientos del Terror, frenaron de modo muy fuerte la recepciéon de las
doctrinas de la Enciclopedia, dado el caracter aristocratico y antipopular que
tuvo el humanismo ilustrado en la mayoria de sus representantes tesnerosos
siempre de que se generaran entre nosotros formas de jacobinismo.

La lectura y admiracién que hubo por Voltaire no debe hacernos olvidar
el aristocratismo del célebre autor francés. La radicalizacién del pensamien-
to ilustrado se presentd, pues, como un hecho tardio y como una segunda
etapa del mismo, correspondiente ya al siglo XIX.

Por ltimo, cabria decir dos palabras sobre las conexiones entre el huma-
nismo ilustrado y la escolastica. Podriamos decir que nuestra ilustracién, por
lo menos en su primera etapa no hizo profesién violenta de antiescolasticis-
mo, excepciéon hecha de su polémica contra la teologia moral y ciertas
costumbres aberrantes generalizadas en las escuelas. Las razones tal vez se
encuentren en la pérdida de poder de las antiguas universidades monacales,
disueltas en la segunda mitad del siglo xviii, tal como dijimos y en las
modalidades que habia adoptado la escolastica que le fue contemporénea. El
humanismo renacentista se desarrollé paralelamente a la escolastica pretri-
dentina; el barroco, por su parte, coincidié con el desarrollo de la escolastica
tridentina y terminé histéricamente junto con ella. La escolastica coetanea
con el humanismo ilustrado fue decididamente ecléctica y modernizante.
Como consecuencia de este hecho podriamos decir que asi como el discurso
barroco se aproximé al espiritu trascendentalista de la escoldstica de su
tiempo, en la época ilustrada se produjo el fenémeno inverso, el de la
aproximacion de la escoldstica ecléctica al discurso humanista. El hecho
pareciera estar probado por la introduccién dentro de los intereses de los
escolasticos de la época por la problematica americana que ha llevado a
afirmar que esta escoldstica puede ser considerada como una de las primeras
manifestaciones, dentro de este tipo de ensefianza y de saber, de un pensa-
miento latinoamericano.

El humanismo ilustrado, dadas las circunstancias sociales y econémicas
que comentamos paginas atras, puede ser considerado como un pensamien-
to de la decadencia, cosa que se ha dicho del barroco espanol. Mas, de
ninguna manera podria ser entendido como un pensamiento decadente. Las
formas de misologia y misantropia que podrian senalarse en la etapa del
barroco, no podrian de ninguna manera atribuirse a las manifestaciones de
la ilustracion como forma de un humanismo emergente.
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