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1. La tradicién literaria nos ha hecho familiar la imagen de un Goe-
the indiferente en materia religiosa, o a lo mas, pagano. No faltan aqui
y all4, frases sueltas que leidas ligeramente podrian confirmar tal opinién.
Asi el conocido epigrama que empieza:

Quien ctencia v arte posee,
tiene también religion . . .

Apenas sin embargo nos familiarizamos verdaderamente con su obra
advertimos otra cosa. A través de las multiples inquietudes de su espi-
ritu universal, surge en Gocethe una y otra vez, la preocupacion religiosa.
Sin ir més lejos ahi tenemos ¢l testimonio de su propia autobiografia,
«Poesta y Verdad> donde a cada paso brota el tema religioso con apasio-
nante insistencia. Empero la comprensién de Goethe en este punto, no
es cosa féacil. Por un lado cl obsticulo viene del pudor de wn espiritu
que rehuye hasta la sombra de la mojigateria, la supersticién y el fanatis-
mo. Por otro lado, la concepcién religiosa de Goethe no es fruto de una
tradicién aceptada més o menos en bloque, sino de una btisqueda personal.
Y esta blsqueda nace més de una exigencia intelectual, de una inquietud
por pensar armoniosamente las cosas, que de una necesidad propiamente
religiosa. A causa de esto el sentimiento religioso casi nunca aparece des-
tacado nitidamente como cuando brota de una idea fija v acabada acerca
de las relaciones entre la Divinidad y el hombre. En cada etapa de su
existencia tenemos la impresién de que Goethe necesita atin definirse y
precisar su pensamiento para que sea posible una forma concreta y prac-
tica de vida religiosa. Esta situacién era incvitable si se considera no sé-
lo la proteica mentalidad goethiana, su agudo espiritu critico, sino el mun-
do espiritual que debi6 absorber y transformar y contra el cual ciertamente
tuvo que defenderse. Este mundo era el de la «ilustracién» con su enor-
me mezcla de verdades y mitos, de descubrimientos y limitaciones. Y era
justamente Alemania el pafs en que con mds violencia el fermento de



192 REVISTA DE FILOSOFIA

la Ilustracién habfa transtornado lasideas religiosas tradicionales trayen-
do con Lessing, Semler y otros, una nueva crisis en la conciencia espiri-
tual de la época.

2. La cvolucién religiosa de Goethe no podia evitar el encuentro
con esas dos grandes fuerzas religiosas vigentes en su siglo v en su ambien-
te ciudadaro, el Cristianismo protestante y la Ilustracién. EI primero
impregna a Goethe desde su infancia v lo obliga de inmediato a sumergir-
se en el clima de disputas y controversias teol6gicas que en Francfort
como en todas partes, era légica consecuencia del principio del libre exa-
men en materia religiosa. Tanto esta incertidumbre en la cuestién de los
dogmas, como la preferencia de este cristianismo a concebir la religién
bajo la forma de una moral rigida sin ninguna referencia a la sensibilidad
y a la imaginacién, despiertan ya en el joven Goethe una secreta animad-
versién por este tipo de religiosidad fria y abstracta. Esta actitud se
manifestar4 hasta por una franca apologia de la doctrina catélica, de los
sacramentos, como se lee en el libro VII de «Poesfa v Verdad» Pero la
verdadera crisis de Goethe frente al Cristianismo tiene lugar més adelante
a propésito del dogma de la culpa vy del arrepentimiento. «Este som-
brio escripulo, dice en el mismo Libro VII, atormentéme de tal modo y
pareciéronme tan huecos y flojos los datos que querfan presentarme como
suficientes, que aquel terrible cuadro (el de la comunién sacrilega) no hacfa
sino agravar su horror con ellos, y tan pronto como llegué a Leipzig tra-
té de emanciparme radicalmente del vinculo religioso.» Aqui termina
visiblemente la relacién de Goethe con el Cristianismo y se produce la
atmésfera propicia para su aventura espiritual propia. Més dificil de precisar
es su relacién con la idea religiosa que habfa trafdo la Tlustracién. Parece
que ésta influyé bajo la forma que le dié Lessing concibiendo la religién
como una revelacién divina destinada a la educacién progresiva del género
humano. Pero si podemos dudar hasta qué punto influyé la Ilustracién
por su contenido propio, en cambio es clara su influencia en cuanto porta-
dora de toda la metafisica religiosa propia del Racionalismo del siglo xViI.
La idea de Leibniz y de Spinoza cala hondamente en el pensamiento de
Goethe, sobre todo en su concepcién de la naturaleza vy del espiritu, y
por allf tiene que condicionar su idea de la Divinidad. En esta etapa ya
no contamos para guiarnos en nuestra indagacién, con las confidencias de
«Poesfa y Verdad». Sabemos sf, que Goethe en plena juventud decide ir
en busca de una religién «personal> con la persuasién de que no hay otra
posible para el hombre. Y él mismo, al final del libro VIIT de su Autobio-
graffa, nos expone su primitiva concepcién religiosa propia donde entra-
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ban como ingredientes, el neoplatonismo, el hermetismo, la mistica y la
cabala. Pero esevidente que esta construccién religiosa copiada del gnos-
ticismo, anticipa sélo muy vagamente la direccién definitiva que tomara
su pensamiento.

3. En todo espiritu organizado y consciente de si mismo, la actitud
religiosa tiene que estar en armonia y en estricta relacién con la totalidad
del pensamiento. Porque la religién no puede surgir en él como de un
instinto primario, sino de una compleja elaboracién espiritual. Asi en
Goethe, donde todo lo que es propio del sentimiento est4 intimamente re-
gido por las convicciones de la razén. Ahora bien, aqui como en casi to-
dos los aspectos de su obra, Goethe se enfrenta a las concepciones de su
época, y en permanente lucha contra ellas, sc va liberando hasta conquis-
tar su propia posicién. Es verdad que por una parte Goethe ha acogido
esa idea que desde el Renacimiento informa toda la metafisica del Racio-
nalismo y que expresa su més hondo sentimiento religioso. Esla idea de
que <la esencia de lo divino no puede abarcarse més que en la totalidad
de sus manifestaciones y que, por lo tanto, cada una de éstas tiene un sen-
tido y un valor propio e inalienable.» (Cassirer, Fil. de la Ilustracién.)
Pero la Filosofia del Siglo xv11 al asumir este postulado, convierte a la
razén analitica v generalizadora en la facultad apta para percibir lo divi-
no. De ahi que tanto en Spinoza como en Leibniz Dios aparezca funda-
mentalmente como la «idea» que hace inteligible el Universo. Desde este
punto de vista la Divinidad no puede fundar ninguna relacién directa con
el espiritu, no puede ser concebida como actuando de un modo positivo
en el hombre concreto y real. De hecho, pues, el concepto de «religién> tien-
de a convertirse o en un ¢sentimiento» sin contenido espiritual, simple
producto de la fantasia descarriada, o bien en actividad «practica». Asf
se podré llamar religién a la obediencia externa a las leyes morales, o al
mismo sistema de la moral; por cuanto ambos de algtin modo se apoyan
en la existencia de un Dios legislador. Pues bien, la filosoffa del siglo
xvir prosigue la critica de la religién sobre los supuestos recibidos. Pero
muy luego se da cuenta que el concepto puro de Dios no es la base de la
religién, pues légicamente no se presenta claro, ni es el contenido de la
misma. Practicar la religién no consiste, en efecto, en conocer una Di-
vinidad cualquiera que sea la forma en que se presente. Consiste inica-
mente en «obrar> rectamente consigo v con los demés. La caracteristica
principal de la Ilustracién reside en dos puntos. Primero, en haber afir-
mado a partir de Rousseau, que la religién en cuanto creencia en Dios no
tiene nada que ver con la salvacién del hombre, pues todos los males de
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éste tienen su razén de ser en él mismo. Con esto se liquida definitivamen-
te la idea de que la religién es de algtin modo necesidad del espiritu de en-
contrar apoyo en alglin Dios real. Por el contrario, y éste es el segundo
punto de importancia, la idea de Dios dependera del concepto que se for-
me el hombre de su propia misién y de su ideal, o mas exactamente, depen-
dera del «poder» efectivo que crea poseer para realizar su ideal. La idea
de Dios vendra a ser como una proyeccién del espiritu humano en la rea-
lizacién de si mismo, en su anhelo eternamente insatisfecho. Y con ello
la religién elimina para siempre su caricter trascendente, pues no hay nada
en ella que venga desde «fuera» y que no sea pura expresién de la lucha
interna y del desarrollo del espiritu.

La actitud de Goethe frente a esta poderosa corriente espiritual no
es una mera rectificacién accidental en tal o cual punto de detalle. Esla
bisqueda de una nueva fundamentacién que aspira a dar sentido al hecho
religioso salvando al mismo tiempo la interioridad del espiritu. Nos lo
dice claramente su reaccién simultdnea contra el Racionalismo del siglo
XVII v contra la Ilustracién. Frente al Racionalismo del xviI afirma el
valor y la riqueza de lo individual v concreto y su irreductibilidad a lo
puramente abstracto vy general. Al mismo tiempo esto influye en la con-
cepcién de la fuerza del espiritu. Pucs ésta ya no consiste sola v prin-
cipalmente en el «poder» de anélisis, en la facultad de reducir las cosas a
relaciones simples de elementos. Es evidente que para Goethe la supo-
sicién implicita en Descartes y Spinoza, de un mundo perfectamente 16-
gico vy por tanto, moldeable, en conceptos, es totalmente absurda. De
ahf su constante apelacién a la experiencia como tnico medio de aproxi-
marse a lo verdaderamente real, el individuo. Llegara incluso a escribir
este pensamiento:

«No resuelve el observador el fenémeno; antes bien, penetra y se fun-
de en su individualidad.» De aqui también que el conocimiento no podré
ser para é] como para Kant algo esencialmente determinado por la apli-
cacién a los datos sensibles, de categorfas con validez general. Goethe
tiene presente la creacién artistica en que la razén procede encarnando en
una materia una forma concreta y particular, proceso del todo inverso al
que sigue la razén cuando conoce algo incorporando lo particular a lo
universal que lo engloba como ocurre en toda ciencia. Sin duda, su ex-
periencia de poeta tanto como su observacién de la naturaleza viviente,
lo empujan poderosamente a ver en el espiritu, algo muy diferente a un
vo transcendental hecho como el de Kant para separar las apariencias
de la existencia real orden&ndolas en seguida bajo la forma de conceptos
generales. Por de pronto tenfa que hacérscle patente la variedad infini-
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ta e imprevisible del sentimiento y de las formas poéticas. Aqui la razén
no parece actuar conforme a un orden regular de contenidos y representa-
ciones, pues siempre la inspiracién poética ha parecido don gratuito de
alguna Divinidad sobreabundante y no producto de un ingenio metédico
y calculador. Lo mismo ocurre con el espectéculo de los seres vivientes
aunque en ellos la presencia de ciertas normas infrangibles aparezca més
evidente. Pero de todos modos, nada méas distinto a esta espectaculo,
que aquél que nos presenta la razén cientifica en su elaboracién de concep-
tos vélidos para todo tiempo v espacio.

Bajo otro aspecto la Ilustracién debia provocar en Goethe un tipo
distinto de reacciéon. La ausencia de toda metafisica elaborada a fondo,
su facilidad en postergar las soluciones a un estado «futuro» de la humani-
dad y més alin su escasa comprensién del valor del sentimiento y de la
fantasia y por lo mismo del arte, todo esto tenia que influir en el ani-
mo de Goethe y apartarlo del espiritu de la Ilustracién. Siente c6mo
ella ha evadido problemas de capital importancia para encerrar al hom-
bre en un vago optimismo. Sin embargo, como lo atestiguan varios pa-
sajes de Goethe, tal su fragmento dramdtico «Prometeo», el concepto
religioso de la Ilustracién que hace de la Religién algo inmanente al espi-
ritu sigue actuando poderosamente en su mente. Se conserva la idea de
que lo religioso debe nacer de una exigencia especificamente humana y no
de la imposicién de una Divinidad cualquiera conocida por revelacion.
Sin embargo, la oposicién méxima de Goethe frente a ese rico pasado
espiritual, estriba probablemente en algo mas obscuro y més hondo que
las diferencias conceptuales que hemos mencionado. A medida que toma
conciencia de si misnio, Goethe se aparta del modo de valoracion corriente
en los sistemas del siglo xvi1 y xviir. En estos tltimos se hace patente
la separacién entre el ideal moral a que aspira la Humanidad y el desarro-
llo ontolégico del espiritu, separacion que se hace definitiva enla doctri-
na de Kant. Para Goethe en cambio, la idea de que el valor supremo del
ser descansa en la «fuerza> con que se despliega hacia afuera ordenando
lo mtltiple en lo uno, se convierte en pensamiento dominante. Y al mis-

mo tiempo sefiala la direccién que toma su btsqueda en el campo ético y
religioso.

4. En el alma de Goethe lo primario v decisivo en sus convicciones
han sido sus vivencias. Lo que instruye sele presenta siempre cargado con
esa exuberancia,con esariqueza de contenido que es propio de la experien-
cia poética de las cosas. Asi en Goethe la idea m4s honda no aparece jamés
enteramente scparada del «fenémeno», de la aparicncia. Ambos se le dan
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en la unidad de la instuicién viva. Esta idea cobra fuerza o mejor, toma
un cardcter mas abstracto e intelectual, cuando su nficleo se halla en el
fondo de las multiples experiencias. Sélo entonces es posible «generalizars,
es decir, extender su significacién a un campo ilimitado de hechos. Por
eso también se hace a veces dificil en la complejidad que tiene cada expe-
riencia poética discernir el nicleo mas simple. Serd, pues, necesario des-
cribirlo muchas veces y en términos analégicos.

En esta perspectiva me parece que hay una experiencia intima que en
Goethe ha sido decisiva v es la de la dualidad irreconciliable que yace en
la esencia misma del espiritu. Este sentimiento es al mismo tiempo el de
una lucha mortal en que impera cl Stirb und Werde. Ya en la primera
parte del Fausto se lee:

«A lo mas magnifico que el espiritu recibe viene a unirse siempre ma-
teria cada vez més extrafia.»

Esta conciencia de una lucha interior incesante en vista de una trans-
formaci6n, implica dos elementos fundamentales: el uno es una materia
que se resiste al cambio, el otro es algo que marca la direccién y el «<sentido»
de este cambio. Goethe siente su propia pugna interior como un caso de
la Naturaleza y de la historia y poreso tiene que concebir el substrato del
mundo como un reflejo de su propia alma. Pero si la mente se detuviera
aquf, tendrfamos sélo un esquema. Lo importante justamente para la
historia del pensamiento es que Goethe acogiendo ideas de Boehme, de
Leibniz y de Spinoza, da vida y riqueza peculiar a esc esquema abstracto.
Si‘nos preguntamos qué lo guia en esta seleccién, diremos que es una capi-
tal conviccién acerca de la infinidad queyace en el individuo concreto. Por
otro lado es también la idea de que esta infinidad tiende a ordenarse con
las otras en conjuntos o sistemas cada vez mas complejos, pero que reali-
zan ciertas «<formas» ontoldgicamente definidas. Pero siempre ya en lo in-
timo vy m4s bajo estdn como trazadas con rasgos rudimentarios, las formas
més altas y perfectas. De ahi la relacién entre microcosmos y macrocos-
mos en que el segundo es la sombra del primero. Hay un pasaje de la se-
gunda parte del Fausto en que Goethe nos ha dejado una visién draméti-
ca de este substrato tltimo de las cosas donde radica el principio del acon-
tecer'y del cambio: es la escena en que Fausto desciende al reino de las
Madres para recobrar a Elena. Dos rasgos se indican ahi de suma impor-
tancia, por boca del Demonio:

«jBaja, pues! Aunque podria decirte sube, que ambas cosas vienen a
ser lo mismo. /Huye de lo engendrado al reino exento de formas!>

En seguida refiriéndose a la llave brillante que ha de guiar a Fausto
agrega:
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«A su fulgor veras a las Madres. De ellas las hay que estan sentadas,
pero otras van y vienen, segan es debido. Forma, transformacién, con-
servacion cterna del eterno sentido, sobre las que gravitan las imdgenes
de todaslas criaturas. Noteverdn atf, porque sélo ven ideas.»

Si nos esforzamos por interpretar estas ideas en un lenguaje mas téc-
nico, dirfamos que la materia primigenia, ¢l caos de donde surgen las cosas
y que siempre tiende a volver a si mismo, estd movido por dos principios
subordinados; ¢l uno son las fuerzas puras, las energias libres y poderosas,
y éstas son las Madres; el otro son las ideas que en distinto lugar Goethe
llamard Protofentmenos o Protoformas. Es evidente que aqui no se pre-
cisa ni la realidad que tienen estas ideas, o formas supremas, ni ¢l modo
concreto cémo orientan a las Madres. La cierto es que éstas aparccen en
Goethe dotadas de una especic de sobreabundancia vital, pues tienden siem-
pre a crear mds y mds vida sin sujetarse a las Protoformas. De aqui pro-
cede acaso ese hondo sentimicnto de lo demoniaco en las cosas y muy en
especial en el acontecer humano, y que Goethe describe tan claramente en
el libro xx de «Poesia y Verdad». Es ese algo que se manifiesta «en for-
ma de contradicciones» y que no ¢s ni irracional, ni divino, ni humano, ni
diabélico, ni angélico. En fin <constituve un poder, sino contrapuesto
al orden moral, por lo menos interferente con ¢l, de suerte que podria te-
nérseles al uno por el patrén y al oiro por la urdimbre.»

Asi en esta etapa, el mundo de Goethe se nos presenta como una es-
pecie de interpretacién del ser orgénico pero visto como modelo y arqueti-
po del universo mismo.

5. Sélo a través de una imagen semejante se nos aclara el sentido
dramatico de la existencia en Goethe y en aquellos personajes como Fausto
donde ha encarnado su pensamiento. Empieza a hacerse méas firme el
concepto del espiritu y de su funcién primaria. Pero ello es el resultado
de una larga y dificil bisqueda. Porque el espiritu no es en el fondo con-
templacién, anhelo de conocer lo ya «hecho». Asi como el principio de
las cosas es «Accién>, asi también lo es el espiritu humano en su profun-
didad. Pero jen qué consiste csta accién? A primera vista hay infinitas
formas de accién y de creacién que Fausto va ensayando a través de su
atormentada carrera. Mas, a lo que parece, no existe ninguna, ni siquie-
ra la llamada a crear poéticamente lo més bello, la figura ideal de Elena
que sea capaz de llenar el espiritu. Por un lado, pues, Goethe mantiene
la absoluta inquietud del espiritu como constitutivo de su esencia. Sue-
nan ain las palabras de despedida de Fausto:
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«Camine, pues a lo largo de su dia terrenal, siga su camino sin pre-
ocuparse de arrumacos de espiritus; que al avanzar encontrard tormento
y dicha, sin sentirse ni por un instante satisfecho.»

Pero a Goethe no se le podia ocultar la cuestién gravisima de cudl era
la forma de <accién» que en razén de su rango y valor se imponfa como
la més alta. En esto su pensamiento parece haber madurado lentamente
al compis de su experiencia. Lo cierto es que, tanto al final de su Faus-
to, como en diversos poemas de su tltima época, Goethe concibe la ener-
gia del amor como la fuerza maés rica, la que lleva a la més alta forma de
existencia. Pero serfa evidente una ingenuidad tomar este término en un
sentido platénico o cristiano. La idea del amor en Goethe est4 en perfec-
ta coherencia con su imagen de la energia a la manera de una atracci6n
orgénica, tan imprevisible como fatal. Soélo que en este caso las ménadas
que se atraen son las més perfectas de toda la Naturaleza. El rango que
ocupa el amor estd muy bien marcado en la dltima escena del Fausto
con estas palabras:

«St la fuerza vigorosa del espiritu
lrae a st a los elementos,

no hay un dngel que separe

de las almas la compleja,

la antagonica, dual naturaleza;
separarlas sdlo puede

el amor que es eterno.»

La misma idea dentro de un contexto méds amplio, surge espléndida-
mente en el poema del Divan «Wiederfinden>. Aqui la fuerza de! amor
parece augurar eternidad a los amantes:

«No habrd otra voz que diga [Sec!
Yy que vuelva de nuevo a separarnos.

Sin embargo atin asf el dinamismo del espiritu tiene que ser pensado
a manera de una llama que se consume a st misma. El mismo amor tiene
que estar sujeto al ritmo de la existencia, al incesante «muérete y trans-
féormate». Por cso en lo que podriamos llamar humanisme de Goethe hay
un puesto necesario para todas las formas de actividad, pues el espiritu
no puede desplegarse a si mismo, sino yendo al mismo tiempo en todas sus
direcciones. Pero es aqui precisamente donde Goethe tiene que ir perci-
biendo los problemas a que lo conduce su concepcién de la existencia.
Por de pronto hay una cuestién que en este punto es decisiva. En efecto,
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cabe preguntarse jexiste una posible relacién con la Naturaleza fundamen-
to de las cosas, que no sea la que se hace mediante la «accién»? Para
Goethe Ia solucién no puede estar en una supuesta «intuicién» pura delo
divino en las cosas a la manera de Plotino, v menos atin, en una demostra-
cién de la Divinidad conio fondo detras de los fenémenos. Lo que hay,
lo tinico que puede haber es, una experiencia de lo Infinito en las cosas,
pero que como tal no puede dar lugar a un concepto adecuado del mismo.
Esta experiencia en su grado més alto puede llevar al espiritu a percibir
la ley suprema de las transformaciones en el cosmos y por ahi a «presentir»
la aspiracién de las cosas a las Formas mas altas o con més exactitud—ya
que no hay lugar aquf a un aspirar de tipo aristotélico—, a ver en las for-
mas inferiores lo que pueden ser las méas puras, la de los Dioses. Pero
aqui esclaro que en el espiritu siempre chocaréan sin resolverse en una posi-
ble armonia, ¢l elemento demonfaco, ingobernable y potente de la Natu-
raleza, con ese otro elemento que es la forma inteligible y embellecedora
de los seres. El alma tendra que sentir lo que esté detras de los fenéme-
nos como algo ambiguo y desgarrado en busca de su propia armoniainte-
rior, y a la vez, como algo inmensamente fascinante en cuanto objeto
estimulador de las més profundas energias del espiritu. Goethe insistir4
siempre en aquel conocido pensamicnto de que «el estremecerse es la mejor
parte de lo humano.»

No se puede ocultar que Goethe deja en suspenso la imagen de la Di-
vinidad de cuyo sentido concreto depende la actitud religiosa en concreto-
Pero los mismos rasgos negativos ya la caracterizan. Si quisiéramos resu.
mir nuestra impresién dirfamos que se nos aparece como una Divinidad
intima, dividida de s{ misma en poder y en conocimiento y que busca rea-
lizarse definitivamente a través del espiritu finito. Sélo saliendo fuera de
st mismo en el hombre, la Divinidad se consuma a st misma. Por eso el al-
ma la siente como una fuerza que puja por penetrar por todas partes, o
como una idea que aspira a concretarse adquiriendo de este modo en su
contacto con las fuerzas elementales, la riqueza que no tienen en sf mis-
mas en' el puro plano de lo inteligible. Pero el haber llegado a este pensa-
miento, por sf solo levanta a Goethe muy por encima de la concepcién re-
ligiosa de la Hustracién. Porque aqui la religién no se reduce a ser algo
asi como un reflejo del anhelo humano de crear un orden moral v de eli-
minar la infelicidad y miseria de la existencia humana. Aqui de nuevo
el homnie se percibe a st mismo wncorporado a una tarea por decirlo ast
diyina. Y siente su espiritu llevado por una direccién que los transciende
infinitamente. Esta idea ser4d ampliamente desarrollada por el idealismo
de Schelling. Del mismo modo debemos notar cémo esta concepcién ha-
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ce posible v aun mas necesaria, cierta experiencia de Dios en las cosas.
Justamente el hecho de afirmar la implicacién de lo infinito en cada parti-
cula de finitud hace posible una cierta percepcién de lo «ingente y enorme»
en las cosas y que no es en el fondo, lo puro informe sino el eterno movi-
miento de las cosas a la divinizacién, vale decir, la participacién en las
Formas inteligibles. El alma, pues, vivird religiosamente en la medida
en que se le haga accesible esta penetracién en el proceso creador incor-
porandose al mismo. Lo fundamental, por tanto, en esta concepcién re-
ligiosa no es el conocimiento previo de Dios y los posibles actos que pue-
dan relacionar al hombre con su esencia. Lo fundamental es tomar con-
ciencia de nuestra dependencia respecto a la eterna energia creadora y par-
ticiparla. Se trata en el fondo de hacer lo que hace la Divinidad en el
campo de la naturaleza. Para ello dispone el espiritu de otro campo, el
de la misma Humanidad y el de la Historia. !

6. La otra cuestibn que debia quedar planteada en la religiosidad
goethiana era la de la relacién entre naturaleza y libertad en las entraiias
mismas del espiritu. jHasta donde es posible una conciliacién entre las
fuerzas a menudo fatales contra las cuales choca el espiritu y el destino
concreto del mismo? De otra manera todo lo que se afirme del espiritu
y su eminencia se convierte en utopia dolorosa. Es evidente que cuando

Goethe escribe sus palabras 6rficas guarda un lugar para la esperanza.
Nos dice:

«Hay un ser que se mueve leve, ingrdvido;
y de entre nubes, brumas y chubascos,

en sus alas nos lleva hacia la altura.
Harto lo conocéis, que estd doquiera .. .»

Pero el problema est4 en si esta esperanza tiene sentido dentro de su
concepcién general. Goethe parece afirmar aqui una secreta armonia
que en el fondo siempre logra arrancar al hombre de las redes de la Fata-
lidad. Pero esto es concebible sélo en el caso en que al lado de ese poder
primigenio de las Madres, hubiese otro que pudiese prevalecer por lo me-
nos en la existencia de los espiritus. Sin embargo, aqui Goethe no puede
recurrir a la experiencia, pues, por el contrario ésta nos dice que el hombre
considerado como naturalesa estd sujeto al destino. Y al hablar de natura-
leza me refiero justamente al espiritu como «accién» en su méas amplio
sentido. Precisamente si el hombre por su mismo espiritu es mds que na-
turaleza, esto es, si por algn lado es poder capaz de actuar por encima de
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la coaccién que imponen las energias naturales, entonces si, hay una chan-
ce para que el hombre pueda superar al destino incluso cuando éste se
muestra adverso. Esto es lo que llamamos libertad. Pero atn asi, esa
libertad no logra verdaderamente su fin si su juego en medio del aconte-
cer cbsmico, no estid garantizado por el fondo mismo de las cosas. De
otro modo serfa una libertad impotente o a lo sumo, resignada, frente al
triunfo de los ciegos impulsos que brotan de la naturaleza.

Ahora bien, ;hay lugar en la concepcién de Goethe para un espiritu
que tenga que actuar como libertad en el mundo, movido no ya por estimu-
los fisicos, sino por imperativos morales? Y no sélo esto, pues en seguida
tenemos que preguntar jhay en tal caso motivo para creer que la actitud
moral frente a las cosas, es capaz de compensar la impotencia de la na-
turaleza humana, sea que provenga de obsté4culos internos, sea de circuns-
tancias externas desfavorables? De algtin modo o de otro, hay que con-
tar en la vida con la fatalidad, el azar y la muerte y no hay solucién ul-
tima si estos eleméntos desagradables no encajan armoniosamente en nues-
tra visién de la existencia humana. Pero aquf nos topamos precisamente
con un vacio en la idea religiosa de Goethe, porque en ella la Divinidad no
puede responder en esta lucha entre el destino y la libertad. Goethe no es
un estoico, pues comprende demasiado bien el valor y la importancia de
la pasién y el sentimiento en la vida. Mas por otro lado Dios no aparece
distinto a la Naturaleza y trascendiéndola en virtud de su esencia misma.
Por eso, ese Dios tampoco sobrepasa bajo algtin aspecto, las estrictas leyes
inteligibles que impone a los elementos. No es propiamente hablando
una personalidad moral frente al hombre. La misma apreciacién de Goe-
the frente a Cristo, tal como se infiere de sus Conversaciones con Ecker-
mann en que aparece en un plano similar al del Sol, considerados ambos
como manifestaciones de lo divino, esunindiciode su sentimiento en este
punto. Sin embargo, examinado a fondo este aspecto de su pensamiento
lo descubrimos hondamente enraizado con la totalidad de su sentimiento
de la vida. Goethe no puede conciliar la nitida idea de la personalidad
en Dios con el del progresivo enriquecimiento del espiritu en el plano de
la naturaleza. Pues la imagen de un Dios persona impore la de la trans-
cendencia de Dios sobre las cosas finitas y por ende parece «<empobrecer»
la substancia del mundo finito quit4ndole su nimbo de gloria y su ilimitada
fecundidad. Por otro lado el concepto de un Dios persona parece traer
consigo un mundo de exigencias frente al espiritu, que no pueden ser com-
prendidas por la razén o la experiencia, sino sblo por la fe. Pero esta re-
lacién por fe con la Divinidad, tenfa que repugnar a Goethe, pues implica
la negacién de la autonomia del espiritu finito en el plano mas alto cual
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es en el de la determinacién tGltima de los fines y los bienes. Aqui Goe-
the se mantiene fiel al postulado del Racionalismo para quien la razén de-
be ser el criterio definitivo en la posicion del valor mas alto de la existen-
cia. En este punto cobra todo su sentido el mito de Prometeo, pues den-
tro de su significado simbdlico bien puecde el espiritu humano aceptar la
ayuda de la Divinidad en la blisqueda de su acabamiento, pero no puede
pedir prestado éste Gltimo a algo fuera de si mismo. Si la beatitud tiene
atn un sentido para la concepcién goetheana, lo es a condicién de ser obra
del espiritu por lo menos en cuanto a merecimiento en el orden ético.
De si mismo puede repetir lo que leemos en Prometeo:

«¢No lo hiciste todo por tt mismo,
corazdn inflamado en santa llama?. .»

Pero cuando el hombre asume esta actitud tiene forzosamente que
hacerse responsable del sentido del Universo. Y entonces no le cabe mas
que entregarse a un dinamismo infinito en todas las direcciones de la exis-
tencia. Desearé la vida ya no con una mera apetencia natural, sino jus-
tamente como quien lleva en si mismo el imperativo de salvar lo més alto
consigo mismo. Pero si ese dinamismo no expresa la totalidad de la vida
sino un fragmento, si, en otros términos esa voluntad de vivir deja sin mo-
vilizar las mas altas posibilidades del espiritu, entonces podré suceder que
a la extrema violencia de ese deseo de vivir, a esa pasién por conocer o
crear o amar, acompafle una sensacién creciente de vacio, una imposibili-
lidad de llevar a la vida misma, a las fuerzas naturales, hacia sus formas
més altas alli donde est4 la verdadera e insobornable eternidad. Pero
Goethe no nos ha dicho su tltima palabra. Precisamente la muerte hel6
su coraz6én cuando empezaba a sentir la misteriosa atraccién de ese «eter-
no femenino», de esa gracia que en la superficie del mundo no es acaso
sino la voz eternamente ambigua de otra Gracia que no puede ser traducida
€n el lenguaje de los simbolos finitos.

Rafael Gandolfo.



