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PeDRO GODOY LAGARRIGUE. La Libertad y el determinismo. —(Catedra de <«Intro-
duccién a la Filosofia . Prof. Sr. Mario Ciudad V. Instituto Pedagégico de la Univer-
sidad de Chile.)

En este estudio de caricter general, el autor examina el problema de la libertad y
el determinismo «desde el punto de vista légico y gnoseolégico, planteAndolo en respues-
ta a las preguntas de si son pensables y compatibles las categorfas de libertad y determina-
cibén, de cudles son los margenes de su validez y cuél su eficacia interpretativa».

Para tal fin, el sefior Godoy precisa en primer término, la idea del determinismo
que nos revela el sentido comin y la experiencia. El determinismo es visto en toda su am-
plitud, no sblo como principio explicatorio en las ciencias inductivo-experimentales, sino
también como fundamento de la legalidad l6gica, matematica, ética y jurfdica. Es visi-
ble la tendencia a vincular el determinismo con la necesidad légica.

Después de exponer la doctrina determinista v mostrarse disconforme con su forma
absoluta, se analiza la doctrina librealbedrista, que también es desechada. A continua-
ciébn revisa otras variantes de esta tltima concepcién.

La primera parte del trabajo conduce a la conclusién de que «es menester un peque-
fio nimero de postulados capaces de sustentar una doctrina al servicio de nuestros inte-
reses tedricos y practicos. Debemos ser capaces de manejar un instrumento de conoci-
miento tan eficaz como el determinismo, pero al mismo tiempo mantener en pie una aspi-
racién muy motivada a justificar la libertad, no como un vago deseo de nuestra subje-
tividad, sino como una realidad objetiva universals.

Este propésito inspira la segunda parte del estudio. Formalmente el autor discurre
seglin modalidades que recuerdan al more geométrico del racionalismo. El pensamiento
reposa en una trama cerrada de postulaciones, implicaciones y consecuencias.

Transcribimos algunas de las tres postulaciones, cuatro implicaciones y nueve con-
secuencias:

«La realidad aparece y es concebible como un conjunto interelacionado.» <El en-
cadenamiento de la realidad no es riguroso, regular ni dnico, pues presenta coyunturas

o artfculaciones en que se quiebra la continuidad de la determinacién.» <«La realidad
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se nos ofrecec en unidades diferentes y formando conjuntos cualitativamente diversos, cu-
ya pluralidad aparece y resulta légicamente irreductible.»

«Sin alterar ni interferir las determinaciones globales que rigen a los encadenamientos
fijos, esta pluralidad de posibilidades suscita situaciones que al sujeto parecen conflicti-
vas o disyuntivas, y lo incitan a resolverlas con su aporte propio.» <¢Las discontinuidades
que suelen surgir en los procesos, significan un cambio de legalidad.» <«Las leyes genera-
les inexorables no definen suficientemente los fenémenos, ostentando un margen de im-
precisién: son aplicables a una rcalidad simplificada por abstracciéon.» <La libertad cs
el estado de actividad de una unidad simple o compuesta, sometida a su determinacién
interna o legalidad propia, en oposicién, conflicto o diferencia con las determinaciones
externas o legalidades ajenas de las deméas unidades o del medio que la rodea.”

KArLA CorpuA S. El Pragmatismo y ¢l Método Cartesiano.— (Catedra de <«Intro-
duccién a la Filosoffa. Prof. Sr. Mario Ciudad V. Instituto Pedagdgico de la Univer-
sidad de Chile.)

El racionalismo cartesiano y el empirismo pragmatista mantiencn posiciones gnosco-
légicas opuestas. Aquél «prueba la verdad de una proposicién recurriendo a principios
universalmente validos y abstractos; éste «demuestra la validez de una proposicién ape-
lando a casos concretos y particulares».

La autora estudia a continuacién dichos principios cartesianos, a partir de la eviden-
cia del cogito. La duda metédica, la conviccién irredargiiible de la existencia propia im-
plicada en csa actitud de fundamental incertidumbre, la derivacién del mundo exterior
a partir de esa certeza, son expuestas con nitida claridad y encomiable sencillez.

Después de bosquejar el ambiente filoséfico que prevalecia en la época de iniciacién
del pragmatismo, la sefiorita Kordua expone las criticas de Charles S. Peirce ala regla car-
tesiana de la evidencia. Este filésofo, «negando que un juicio sea tanto méas verdadero
cuanto més claro y distinto se nos presente, sostiene que la validez de un juicio hay que
encontrarla en sus resultados concretos y, especialmente, en sus consecuencias practi-
cas para actividad humana.»

<El pragmatismo reemplaza el criterio de la evidencia de Descartes por otro prin-
cipio, seglin el cual la verdad se encuentra en lo que es 1til, valioso, fomentador y preser-
vador de la vida del hombre.» La concepcién del hombre implicita en esta doctrina
difiere de la cartesiana.

Después de referirse al pragmatismo de Nietzsche y al instrumentalismo de Dewey,
aprecia el espiritu cartesiano y el pragmatismo en los siguientes términos: «Personalmen-
te consideramos el cartesianismo como una doctrina de mayor valor filoséfico que el
pragmatismo, no s6lo por su repercusién posterior, sino porque Descartes crey$ en la po-
sibilidad de llegar a un conocimiento valedero e incluso proporcioné un método capaz
de lograrlo»,
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Marfa E. pEL VALLE A. Estudio comparativo entre Descarles y Husserl.—(Cétedra
fe «Introduccién a la Filosoffa». Prof. Sr. Mario Ciudad V. Instituto Pedagdgico de la
Jniversidad de Chile.) ’

La autora inicia su estudio scfialando la actitud polémica de Descartes y Husserl
especto de la filosoffa imperante en sus respectivas épocas, o sca, el escolasticismo y el
1eokantismo.

El gran fildsofo francés se acoge a la duda metddica, la cual le permitird llegar al
principio indubitable en que cimentaré su filosofia. «Pone en tela de juicio todas las teo-
rias y principios filosoficos hasta encontrar el indudable, que para ¢l serd el principio de la
conciencia. Ha encontrado la seguridad en las consideraciones del «cogito ergo sum».

El creador de la fenomenologia, por su parte, ha reconocido en las Meditaciones Car-
tesianas la enorme influencia que Descartes ha ejercido sobre su pensamiento. Propone
el método de la reduccion fenomenolégica, seglin el cual hemos de cambiar la direccién
natural del espiritu hacia la realidad concreta, no para negarla—como hacen los sofis-
tas—ni para dudar de ella—como los escépticos. Se trata de suspender el juicio, de poner
entre paréntesis al mundo concreto, transitoriamente, a fin de considerar antes otros pro-
blemas mas asequibles a la mente humana. Es la epojé fenomenoldgica. La reflexion
intuitiva ha de adentrarse, en seguida, cn el flujo puro de lo vivido.

«El intuitivismo husserliano, inseparable de la exigencia de un comienzo absoluto
en el conocimiento, prohibe cualquier procedimiento metddico que vaya mas alla de las
intuiciones propiamente dichas. Por eso necesita un método que se atenga a los momen-
tos intuitivos v no los sobrepase. Este método tiene que ser la descripcién, es decir, un
registro cuidadoso de los datos que proporcionen las esencias.

Ambos, pues, han pretendido crear una ciencia filoséfica fundamental. <«Se dife-
rencia asf la reduccién fenomenolégica del método cartesiano en que en éste se duda de la
objetividad del conocimiento, para justificarla, mientras que la fenomenologia renuncia
de antemano al problema, (respecto de sus conexiones con el mundo externo) para llegar
a situarse cn una esfera que le precede.»

Descartes supera el solipsismo recurriendo a una idea clara y distinta, Dios, con lo
cual se desliza hacia la metafisica. Husserl lo hace mediante la idea de la conciencia in-
tencional, diferente de la psicoldgica, considerada como esencia extratemporal; se inclina
asf al problema del conocimiento, a la Gnoseologia.

Finalmente, se estudia la intuicién en Descartes y Husserl. «Ambos han comprendido

el fondo de la intuicién inevitable en todo saber.»

JorGE Paracios CALMANN. Sobre una aplicacién del Principio de Trascendencia.—
(Catedra de <Introduccion a la Filosofia». Prof. Sr. Luis Oyarztin. Instituto Pedagégico
de la Universidad de Chile,)

El autor de este trabajo se ocupa especialmente de sefialar dos aspectos de la cate-

gorfa de trascendencia, a los cuales designa con los términos trascendencia significativa
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y trascendencia explicativa. Entiende por el primero la capacidad que el espfritu posec de
elevarse de las significaciones que en la realidad se dan en forma relativa y limitada a es-
tas mismas significaciones en un plano absoluto, y por el segundo, a la capacidad espiri-
tual que consiste en pasar del conocimiento de los entes no necesarios al de su fundamenta-
cién o destino trascendentes.

Sostiene el autor que toda significaciéon tiende a consumarse en su equivalente abso-
luto y considera a esta operacién como una actividad natural del espiritu. En su pri-
mera etapa de trascendencia de lo relativo—afirma—, el espiritu humano constituye o
descubre objetos ideales de contenido puramente formal. Pero no se detiene ah{ su di-
namismo, pues prosigue en busca de una esfera absoluta, en la que se halle la trascenden-
cia plenamente realizada y cuya posibilidad es sugerida, pero no probada, por aquellos
objetos formales, que no son entes acabados de conocimiento.

Por otra parte, considera el autor que la idea de trascendencia explicativa permite
plantear adecuadamente y resolver el problema de los juicios existenciales y el problema
de la nada. Contra la tesis corriente, seglin la cual la existencia y la realidad son pre-
dicaciones que se agregan a los objetos reales, sostiene que la una y la otra son modalida-
des dltimas de estos entes, aquello que precisamente los diferencia de los objetos que per-
tenecen a otras esferas del ser. La existencia, sin embargo, puede adquirir un sentido
auténomo, que la distingue de la simple realidad, cuando se realiza una trascendencia
explicativa de los objetos definidos por ella. Con este fin, debemos preguntarnos el por-
qué del estar ahf de los objetos reales, pregunta determinada por el caracter de contingen-
cia de tales objetos. Es preciso establecer, entonces, una diferencia entre aquellos da-
tos del objeto que, como la espacialidad y la temporalidad, se nos dan a causa de que el
objeto existe, y la existencia misma, que no se nos aparece necesariamente justificada por
ellos.

De ahf que se presenten dos posibilidades de explicacién trascendente: la recurren-
cia a la nada y la recurrencia a un ser necesario.

Sc llega a la idea de un ser necesario después de comprobar que la existencia de los
objetos no es una consecuencia del ser mismo de éstos, que bien pudieran no existir. De
la misma manera se llega a la idea de la nada.

Descartada la idea de una nada absoluta actual, que suprime la posibilidad de todo
pensamiento, y suponiendo la existencia de un ente por lo menos, el autor analiza los
tres aspectos que la nada, segilin él, puede asumir: la nada del ser necesario, la nada del
ser contingente y la nada actual. En cuanto al primero, cree que la nada posible del ser
necesario puede ser refutada por demostracién a partir del ser no necesario, ya que éste
no ofrece por si mismo una justificacién de su existencia. En cuanto al ser contingente,
¢l mismo es una negacién de la actualidad de su nada, pero nos obliga a plantearnos el
problema de la nada actual, que surge del hecho de no ser la realidad contingente que en
la actualidad existe, toda la realidad no necesaria posible. En efecto, podrian existir
objetos que en la rcalidad actual no existen y, por otro lado, los entes contingentes actua-

les podrfan tener como destino el desvanecimiento en la nada, ya que por sf mismos no
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son capaces de justificarse de un modo necesario. Segin los existencialistas, la angustia
proporciona la patencia de esta nada. El ser no necesario, por su esencia misma, se en-
frenta angustiosamente con la nada. Pero la pregunta inicial de toda filosoffa no debe
ser una interrogacion sobre la nada, sino sobre la existencia. ¢Por qué estd ahi el ente

no necesario? La verdad s6lo puede surgir del hallazgo de su justificacion superior.

AvriciA AsCECIO R, Unamuno y el sentimiento de lo trdgico de la Vida.—(Universidad
de Concepcién.)

La Espafia atormentada del 98 se retrata fielmente en el pensamiento de Unamuno.
El gran escritor vasco vivié y sufrid la agonfa de su patria a través de sus obras.

«Dominaba en él el sentimiento tragico de la vida, que era creacion dramética, viri-
lidad y varonia.»

Este sentimiento parece ser el eje de todas sus actividades y palpita a través de
todas sus obras. Sobre él elabora Unamuno una filosofia anti-intelectualista, pragma-
tista y vitalista.

Comienza su obra postulando la humana condicién de la filosoffa y sustentando que
el hombre es una entidad eminentemente real, un hombre de carne y hueso cuya trage-
dia es desear «ser siempre», «ser sin término».

Este ser tragico no desea ser aniquilado y se lanza a la lucha por la conservacién.
Vive en un mundo en continua guerra con los demés y consigo mismo, guerra que consti-
tuye la Gnica paz que puede encontrar en medio de la eterna lucha.

El mundo de Unamuno no es un suefio, es un mundo de guerras.

En el afan constante de luchar y sobrevivir, llega Unamuno, por medio de la fe, al co-
nocimiento de Dios.

Su Dios es un Dios humano, vivo, que sufre como los hombres porque como ellos
estd limitado por la materia bruta en que vive. En este Dios el hombre se proyecta
al infinito y se eterniza.

Tras las doctrinas del hombre, de Dios y del Universo, aparece lo que verdade-
ramente las sustenta: el sentimiento de la inmortalidad.

El ansia de scbrevivir es para Unamuno el anhelo vital del hombre. A la afirina-
cién de que la razén no fundamenta la creencia en la inmortalidad, opone Unamuno, su
deseo de sobrevivir, su fe, basada en la incertidumbre y en continua lucha con la duda.

De este anhelo de inmortalidad, que constituye el norte de su vida, surge la angus-
tia del filésofo pueta que siente la tragedia entre el deseo que afirma y la razén que niega.

La filoscffa de Unamuno es una filosoffa personalisima. Esta fundada en el anali-
sis psicolégico de la crisis religivsa de un espiritu que ha asimilado la ciencia positiva

y ha aceptado las tltimas consecuencias del pensamiento cientifico.



