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LA NECESIDAD DE UNA FILOSOFIA (1)

Sélo por excepcién se han dado en nuestra América los elementos
necesarios para el trabajo puro del espiritu, dificilmente realizable en un
medio entregado casi por completo a ocupaciones de rendimiento inme-
diato. Los afanes especulativos no han surgido por eso entre nosotros
sino después de vencer obst4culos innumerables que acaso contribuyven
a que el pensamiento desinteresado aparezca por lo general como expre-
sibn puramente imititativa y anémica, desvinculada casi siempre de las
realidades circundantes. EIl extranjerismo ha determinado frecuente-
mente, por su parte, una actitud escéptica hecha de elegante y refinada
contemplacién de fendémenos lejanos, o la imitacién lisa y llana de lo ex-
trafio, posturas ambas que cominmente son el resultado de una imperfec-
ta asimilacién de los contenidos culturales externos. No se realiza, en
efecto, la absorcién creadora de una cultura sino cuando el ser que asimi-
la—hombre o pueblo—tiene va una cierta posesién de si que le permita
expresar originalmente su propia naturaleza. Sin ella, los elementos fo-
raneos, lejos de enriquecer el caudal interior, se agregan a la vida como co-
sa postiza que, al entrar en conflicto con los impulsos internos, determina
una ruptura de la personalidad, cuyas consecuencias suelen ser el escep-
ticismo o el resentimiento. Tal ha sido, en muchos casos, el drama de
nuestros intelectuales.

Divorciada de los mundos tebricos, la inteligencia, en cambio, ha de-
bido volverse entre nosotros hacia la vida de la accién, arrastrada irresis-
tiblemente por la urgencia de crear formas o mecanismos sociales en un
continente poblado por la pura naturaleza. No han escapado a este des-
tino escritores que, como la mayoria de los literatos chilenos del siglo x1x,
debieron repartir su vida entre la politica v las letras. Algunos de ellos

(1)  El presente articulo corresponde al primer capitulo de la obra «<El Pensamiento
de Lastarria», que publicarid préximamente en la coleccién ‘Tierra Firme, la editorial
Ee!ﬂlcanﬂ Fondo de Cultura Econdémica, que nos ha autorizado para publicarlo en la

evista.
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se dieron a la tarea de establecer vinculaciones entre ambas esferas, de
modo que su obra literaria fuese como una fundamentacién teérica de
su labor politica. El mds importante de los publicistas que representan
en Chile esa actitud durante el siglo X1x ha sido probablemente Lasta-
rria. En él aparece por primera vez nitidamente formulada la idea de
que la Repuablica, que exige un cambio fundamental en ¢l régimen de vi-
da de los paises hispanoamericanos, requiere imperiosamente para su
plena realizaciéon ¢l empleo de una doctrina sobre ¢l hombre v la sociedad
que pueda servir de guia a la politica de las nuevas generaciones. En el
momento en que comienza su carrera publica—en las cercanfas de 1840—;
la Emancipacién parecia consolidada sobre sus bases fundamentales.
La Colonia no era mas que un hecho del pasado. ILa vida social, sin
embargo, después de las convulsiones que provocaron las guerras de la
Independencia, aparecia ante los ojos de Lastarria como una sim-
ple continuacién de la era colonial. Dejando aparte la conquista de
la soberania, la revolucién contra Espafia no habia producido efectos
apreciables. Un despotismo habia sido reemplazado por otro. El pen-
samiento de Lastarria brota integramente de la conciencia de tal he-
cho y de un apasionado deseo de rectificar el curso de los acontecimien-
tos, para completar, en el plano de la organizacién institucional y en el
orbe interior de las conciencias, el proceso de incalculables proyecciones
histéricas que los padres de la patria habian iniciado en los campos de
batalla.

En las péginas que siguen veremos de qué manera los numerosos te-
mas que fueron objeto de la meditacién de Lastarria componen una ri-
gurosa unidad que tiene como centro el problema politico, pues su filo-
soffa no es sino una reflexién acerca de las instituciones v su singularidad
entre nosotros consisti6 justamente en prolongar el pensamiento poli-
tico hacia los restantes planos que deben servirle de fundamentacién
teérica. Y si de ahi surge, como de una fuente propulsora, la obra de
Lastarria en toda su amplitud, de ahi también derivan sus grandes limi-
taciones. Si se agrupan por orden de importancia los diversos 6rganos
que constituyen su sistema ideolégico, es facil advertir que éste no es, en
¢l fondo, otra cosa que un c6digo constitucional apoyado en supuestos e
ideales de caracter filos6fico, un conjunto de leyes positivas que reposa
en una concepcién del Estado y en una idea del hombre, del mismo mo-
do que las leyes de Mani, por ejemplo, contenian por debajo de su arti-
culado imperativo, una cosmogaonia, un sistema del mundo y de los dio-
ses.

La necesidad de completar la Independencia hacia para Lasta-
rria urgente el planteo de algunas cuestiones fundamentales vincula-



L. Oyarz(in.—LASTARRIA Y LA FILOSOFIA EN CHILE 31

das a la filosofia y a la historia. §Cual fué el caracter del régimen colo-
nial v en qué medida contribuyé a constituir los trazos permanentes
de la nacionalidad chilena? jCudl es el significado de la Independencia,
cuales fueron sus propositos cardinales y cuéles son los medios més ade-
cuados para alcanzarlos? ;,Como operar la reforma de la sociedad en el
nuevo régimen? (A qué idea del hombre deben servir las instituciones
republicanas? jCuales son los fines supremos de la vida? Tales pre-
guntas estan en la raiz de toda la reflexién que Lastarria, con extraordina-
ria fidelidad a si mismo, prosiguié hasta el final de su vida. La respuesta
no era facil v en muchos casos no podia ser concluyente. Le faltaban
datos histéricos e informacién filoséfica y aun disponiendo de ellos, ha-
bria sido imposible encontrar soluciones de validez universal. Los tiem-
pos, no obstante, no admitfan espera: era necesario organizar la nacién
sobre bases intelectuales concluyentes v precisas. Cegado por un fer-
vor que solfa llegar al fanatismo, Lastarria se atrevié a contestar cada
uno de esos interrogantes, a pesar de que no era sino un politico compro-
metido en las faenas del pensamiento. No seria, entonces, justo pedirle
ni originalidad ni hondura. Elabor6 sus doctrinas a la carrera, sumergi-
do en la corriente de los hechos en que él mismo era actor de primera im-
portancia, a la desesperada y sin reposo, recogiendo desordenadamente
ideas de donde pudo, sin preocuparse demasiado de criticarlas ni esclare-
cerlas. Su empresa intelectual, sin embargo, situada en el marco histérico
de su tiempo, posee relieves que la hacen digna de estimacién y de re-
cuerdo. No era facil, en efecto, pensar con cierta elevacién en un pais
desprovisto de estimulos culturales, sin maestros, sin libros v casi sin
corresponsales ni discipulos.

Para comprender adecuadamente el perfil de la época en que vi-
vi6 Lastarria, es indispensable representarse el carcter extremadamen-
te simple que a la sazon tenia la sociedad chilena. Constantemente se
duele Lastarria en sus escritos de que las condiciones politicas imperan-
tes hicieran dificil el cultivo de las letras. En una colectividad compleja,
las vicisitudes usuales de la vida politica no determinan por lo comin
interrupciones ni sobresaltos en la vida literaria. Mas, en el siglo pasa-
do nuestros hombres de letras eran generalmente politicos activos al mis-
mo tiempo que escritores v cuando las circunstancias puablicas se torna-
ban dificiles, debian suspender sus trabajos intelectuales de mayor alien-
to para embarcarse en agotadoras empresas de emergencia. Si no hubie-
ran existido en Chile periodos de tregua relativa en la lucha de los parti-
dos, dificilmente habriamos tenido en el siglo x1x literatura de larga ela-
boracién, pues en el hecho casi todos nuestros escritores fueron en dicho
siglo politicos dirigentes. En lo que a Lastarria concierne, su actividad
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politica se ejercitaba no s6lo en el gobierno, en el parlamento ¢ en los
clubes: también en la catedra v en la literatura. Los momentos de crisis
significaban para ¢l, en consecuencia, la necesidad de concentrarse en una
sola de las facetas de su accion publica, en la politica estricta, que tuvo
en ¢l siempre, sin embargo, un estilo intelectual. A las menudas gestiones
en ¢l interior de los circulos partidistas, prefirid con mucho la conferen-
cia abierta, que le permitia csclarecer algin problema, plantedndolo en
esos términos generales y enfaticos a los que su espiritu era tan especial-
mente adicto. En 1869, por cjemplo, en plena refriega entre conserva-
dores y liberales progresistas, dicté un ciclo de lecciones en el Club de la
Reforma, con el objeto de <hacer de la politica una ciencia, familiarizan-
do al mayor nimero posible de espiritus con sus cuestiones primordiales,
necesidad cada dia mas urgente para la practica de la libertad», como de-
cfa un peri6dico reformista de la época. Su tema constante habfa sido
la reforma politica, que él querfa fundamentar en principios cientificos
incontrovertibles, con el fin de racionalizar una vida social que se le apa-
recia entonces entregada a una pura vitalidad inorgdnica presidida por
la improvisacién. Contra ese tipo de conducta incoherente, Lastarria
reaccionaba adoptando la posicién del maestro que quiere ensefiar a vivir
a toda una nacién. Su actividad especificamente politica fué, sin embargo,
intermitente en sus manifestaciones externas y, aunque en diversas oca-
siones fuera fogoso lider parlamentario del liberalismo, jamés se sinti6
integramente comprometido con bando alguno. No se sentia dispuesto
a esas frecuentes concesiones que, en desmedro de los principios, la poli-
tica real exige de sus profesionales ni queria tampoco enajenar toda su
voluntad y su tiempo a un oficio que le impedia cultivar profundamente
el espiritu, al abrumarlo siempre bajo el fuego del enemigo tenaz. Com-
prendia [.astarria que entre nosotros el intelectual necesita, por lo menos
de tiempo en tiempo, aislarse, es decir, participar en la vida colectiva des-
de un 4ngulo que no es el mismo en que se sittia el politico de profesion.
Naturalmente, el pensamiento es siempre de alguna manera politica,
puesto que en una u otra forma estd en tensién hacia la vida, de ella ex-
trae su alimento y se dispara hacia ella. Mas, es una politica que no se
construye con los mismos materiales que la obra, ejercida en asambleas,
parlamentos, células o clubes. Es una politica interior y silenciosa, in-
dependiente a veces ‘del imperio de las contingencias inmediatas. Aun-
que Lastarria practicara ambos estilos, sintié con mas fuerza su vocacién
y su responsabilidad de pensador, que lo obligaba a menudo a apartarse
de la febril pelea, para trazar mentalmente en su retiro las grandes lineas
destinadas a orientar la misma accién exterior que envolvia tirdnicamente
a los otros. Nunca dejo su pensamiento, no obstante, de tener presentes las
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necesidades concretas que su inteligencia era capaz de advertir—pues no
las advertia todas y hubo algunas fundamentales que nunca vié—, pero,
a diferencia de los acalorados asambleistas, no quiso disolverse en el aje-
treo minimo. Sentia con vehemencia el deber de dirigir con el intelecto
la vida nacional. Ya veremos cémo de tal designio brotan al par algunas
de sus grandezas y miserias. Cuando las circunstancias eran menos pro-
picias a csa tentativa, Lastarria callaba. Después de su segundo destie-
rro al Perti, en 1851, call6 por afios y cuando en 1855 aparecié de nuevo en
la arena ptblica, uno de sus amigos pudo llamarlo con razéon Ldsaro de la
Escritura. Ante los ojos del profano, el trabajo del intelectual suele estar
hecho de muertes y de resurrecciones, pues no posee esa continuidad visi-
ble de la accién ordinaria en que los dias sc¢ enlazan los unos a los otros,
sin desaparecer de la superficie iluminada de las cosas. Alguna vez,
desde el desierto salitrero a donde se habia transladado en busca de for-
tuna, dirfa Lastarria en el articulo que escribié para la corona fanebre de
Bello: «jFeliz él que pudo prolongar su tarea hasta sus tltimos dias sin
verse jamdés en la triste necesidad de trocar su hogar por una choza y de
abandonar el apacible trato de las letras por los azares de una ruda in-
dustrial». (1)

La vinculacién que siempre ha existido entre filosofia y politica es
cosa suficientemente comprobada y el hecho de que ella se diese en Las-
tarria con tan fuertes caracteres no seria un obsticulo para considerar
su obra dentro de los limites estrictos de la filosoffa, si no fuera que en
ella lo politico, prima constantemente sobre lo filos6fico, hasta el extre-
mo de que esto filtimo no sea la mas de las veces sino un apéndice de la
especulacién extra-filos6fica a la cual sirve.  Fué Lastarria un politicc
interesado por la filosofia, mas, como fué indudablemente el primero que
abord6 en nuestro pafs problemas de los que siempre han preocupado a
los filésofos, el estudio de sus ideas es interesante como un medio de co-
nocer la recepcién en Chile de las ideologias europeas.

Las primeras ideas filos6ficas modernas que llegaron a nuestro pais
fueron las de los enciclopedistas, que penetraron hasta nosotros no sé6lo
por medio del contrabando de libros extranjeros, sino también por el con-
tacto con europeos transedntes v a través de los criollos que habfan via-
jado por Europa en la primera mitad del siglo XxvIIL y en los primeros afios
del x1x. Acaso la primera remesa importante de obras prohibidas fuera
la que trajo consigo desde Espaiia el esclarecido patricio don José Antonio
de Rojas. Entre ellas se contaban voltimenes de Rousseau, Montesquieu,
Helvecio, Holbach y Diderot, la Historia de los Establecimientos Europeos

(1) Recuerdos del Maestro, Estudios Literarios, 2.a serie, pag. 103.
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en las dos Indias del abate Raynal v la Enciclopedia. En todo caso, eran
éstas las tnicas ideas que podian interesar profundamente a nuestra aris-
tocracia ilustrada, pues, a pesar de que pertenecian a un perfodo de ver-
dadera decadencia en la creacion filosofica, estaban dotadas de la virtud
de poder insertarse en la realidad urgente de los tiempos. A través de
todo el siglo x1x, en Chile no van a interesar sino aquellas concepciones
susceptibles de ser incorporadas a los hechos, aquéllas capaces de servir de
guia en ¢l proceso de construccién social.  Lastarria, como sus contem-
pordncos, se alimenté de ideas enciclopedistas, roménticas y positivistas
y constituvd con esos materiales heterogéneos una curiosa mezcla de cier-
ta coherencia interior.

Mucho més vieja que la historia laica de nuestra recepcién filos6fica
es, naturalmente, la eclesidstica. La misma vida ritual es un vehiculo
indirecto de penetracién doctrinaria v es seguro que por esa via llegaron
hasta nosotros, en breviarios, libros de oracién v demds textos de edu-
cacion religiosa, concepciones que imperceptiblemente han contribuido a
formar el fondo de la conciencia intelectual. Cuenta don Crescente
Errazuriz en su obra Algo de lo que he visto que en la época de su juventud
era frecuente hallar en todas las clases sociales personas eternamente ator-
mentadas por escrdpulos de conciencia, producto tal vez de la influencia
cjercida por las ideas jansenistas contenidas en libros pios de gran circu-
lacién, como ¢l De la Confesion de Jaen.

Antes de 1830, no se habia impartido casi en Chile una ensefianza
filosofica moderna. Don José Joaquin de Mora habfa anunciado poco
antes, en el prospecto del Liceo de Chile, que fundara con el propésito
de iniciar en el pais una educacién liberal v cientifica, que en ese estable-
cimiento se explicaria el Tratado de Ideologia de Destutt de Tracy, ins-
truyendo, ademaés, a los alumnos en las opiniones principales de Platén,
Aristételes, Descartes, Malebranche v la escuela escocesa, mas, seglin pa-
rece, en su breve ensefianza se redujo a seguir las lecciones de Laromiguié-
re, que Lastarria calificarfa alguna vez, recordando sus afios de estudian-
te en el Liceo de Mora, de inmortales. Don Andrés Bello, por su parte,
habia adherido a la escuela ecléctica de Cousin, tradujo v coment6 a Loc-
ke y sigui6é con algunas reservas a Berkeley, pero se oponia con rigor a
cualquier ejercicio prematuro de la filosofia v, enamorado de lo concreto,
despreciaba las guimeras ontoligicas o abstracciones, considerandolas for-
mas inferiores del conocimiento. La influencia de Rousscau se habia
hecho sentir en la ensefianza de don José Miguel Varas, profesor del
Instituto Nacional, que escribié un pequeiio libro de ética, de espiritu na-
turalista, aun cuando no creia en las bondades de la vida salvaje. Don
Ventura Marin, profesor también del Instituto, se habia propuesto en
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1829 reformar la ensefianza de la Filosofia, «para sacarla de la valla en
que la tenia aprisionada el Escolasticismo,» pero no pudo disponer para
su empresa de mas obras que las de Condillac, de Gérando, Destutt de
- Tracy y lLaromiguiére. Con tan escasos materiales compuso en 1830,
trabajando en colaboracién con Varas, sus Lecciones de Ideologia, que com-
prendian una historia elemental de la filosoffa, una historia de la ideologia
propiamente dicha, una seccion de gramética general y una de légica.
En 1834 publicé los Elementos de la Filosofia del Espiritu Humano, des-
pués de haber conocido las doctrinas de Dugald-Stewart, Royer Collard y
Cousin. Poco méas tarde el infortunado estudiose perdié la razén; su
amigo y colaborador Varas habia muerto anteriormente en un naufragio.

No eran muchos, como se ve, los recurses de que podia valerse entre
nosotros el interesado por la filosofia. Sin embargo, no faltaban los jove-
nes que, como Lastarria y Bilbao, sintieron la necesidad de un conocimien-
to formador que les suministrase luz acerca del destino humano. <«El
espiritu filos6fico—dice Lastarria—atravesaba como una rafaga de luz
la mente de los estudiantes, mientras asistian a los cursos de legislacién
y filosofia del Instituto; pero, en cuanto ellos pasaban a los cursos supe-
riores y se enrolaban en los circulos elegantes de casuistas y retéricos,
aquella luz se apagaba para no renacer» (1). Las resistencias del ambien-
te y la natural evolucién de los intereses psicol6gicos cerraban el camino a
los afanes especulativos. A Lastarria aquello le parecia incomprensible
y peligroso para el porvenir del pais, pues si estas naciones nuevas que-
rian ser algo, debian pensar, construirse primero como entidades mentales
en el entendimiento y cristalizarse después sin vacilaciones en la realidad.
Era necesario por eso dar a la instruccién politica v literaria una direccién
filos6fica, que sacara a la juventud de su marasmo moral. Era urgente
elaborar una filosofia practica que sirviera para organizar la accién, una
filosoffa que estimulara la vida dando a los individuos confianza en sf
mismos, una filosofia capaz de asociar a los hombres en torno a un ideal
comdn.

El despotismo—dirfa Lastarria—, la reaccién colonial entronizada en
el poder, se interesaba por mantener a los jévenes en su desorientacion,
sin un pensamiento propio, sin la conciencia de su propio valer, bajo la
seduccién envenenada de las formas v de las bellas letras sin contenido re-
generador. El poder politico queria conservar el imperio de las ideas im-
puestas por el antiguo régimen, bajo la advocacién de la Iglesia, para 1m-
pedir con eso que la naci6n llegara a organizarse, en virtud de un proceso
natural, como reptiblica democratica. ;jNo habia dicho Portales que la

(1) Recuerdos Literarios, pag. 85.
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democracia era impracticable en la América Espaiiola? Para contrarres-
tar esos retrogrados designios se necesitaba promover por todos los ca-
minos la actividad intelectual, dar interés a la prensa, agitar el espiritu
con nuevas ideas politicas y con los estimulos de la gloria literaria, inspi-
rar valor contra la rutina y contra los prejuicios sociales que contribufan
a mantener el apocamiento, ¢l disimulo, la hipocresia, que el despotismo
politico aplaudia como virtudes. Mas, para que tan variadas iniciativas
fuesen convergentes, habia que fundarlas en las méaximas indudables de la
filosofia vy de la ciencia. Si los retrogrados se asilaban en un catolicis-
mo deformado ex-profeso para servir sus intereses mezquinos, los partida-
rios del progreso disponian de las nuevas verdades eternas que prefiguran
el porvenir v sefialan la buena senda. «<La experiencia realiza siempre los
prondsticos de la filosofia, cuando ésta raciocina examinando los hechos
pasados con la luz de la razén». (1) jCon la luz de qué razén? A la luz
de la razén universal que el siglo xviir habia consolidado para siempre v
seglin la cual el hombre es libre para dirigir su destino y enmendar la plana
de la historia. jQue las naciones hispanoamericanas son incapaces de
ser democraticas? Eso s6lo podian afirmarlo, para Lastarria, desde su
ignorancia o desde su mala fe, los servidores del absolutismo que desco-
nocen el poder de la libertad y las propiedades inmutables de la natura-
leza humana reveladas por la filosofia y por la ciencia.

iNo tiene la verdad el poder de asociar a les hombres?  La verdad
y la libertad tienen eso de excelente: todo lo que por ellas se hace, y aun
lo que se hace en contra, les sirve de la misma manera.  Mas, jcémo reco-
nocer la verdad? Pues no basta con creer poseerla y especular con ella.
También el despotismo tiene sus filésofos v fabrica sus presuntas verda-
des. En los paises hispanoamericanos hay, por lo demas, una sobrepro-
duccién de verdades: cada partido, cada secta exclusiva, aun cada indi-
viduo, por ignorante que sea, proclama las suyas y niega correlativamente
todas las demés. Hay, por afiadidura, una verdad venerable, la de la
Iglesia, a la que no se podria negar su majestad sin colocarse en posicién
de batalla contra el testimonio de los siglos. ;O es falsa también la verdad
de la Escritura? No, ¢l método de que Lastarria se sirve para reconocer
lo verdadero no tiene que ver con las fuentes del conocimiento sino con
sus consecuencias practicas. Es verdadero todo juicio que favorezca la
libertad v el desarrollo del hombre. El conocimiento es un arma de com-
bate contra la opresién, mas no s6lo porque ésta sea execrable v esplén-
dido el régimen liberal, sino también porque este dltimo es el Gnico que
interpreta lo real del hombre, su auténtica naturaleza. Nada importan

(1) Lastarria: Investigaciones, pag. 105.
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las calificaciones del sentido comin, puesto que el bien de este mundo
consiste en su conservaciéon, en el desenvolvimiento de las facultades hu-
manas, en la extensién e intensidad de la vida vy en ¢l uso de la libertad
como indispensable medio para procurarse estos bienes. No interesa
lo que piense o sienta el sentido comin de los pueblos, que podria favore-
cer un sistema de vida que fuera justamente contrario a sus intereses fun-
damentales. A las masas hay que hacerles el bien, aunque se resistan a
ello. Ese conocimiento, por otra parte, vale sobre todo por sus aplicacio-
nes, por las transformaciones positivas que introduzca en la vida social.
Lastarria esperaba, como Montesquicu v como los persadores de la Ilus-
tracién, que el conocimiento progresivo del hombre acerca de si mismo
provocaria una transformaciéon en el mundo de la voluntad, una nueva
orientacién de la historia humana. El loco deseo de novedades que mani-
festaban las generaciones republicanas de Hispanoamérica nada valdria,
por lo mismo, si no se complementara v empapase con una visién clara de
lo que es el hombre.

La filosofia de Lastarria es enteramente practica. Su objetivo pri-
mordial era construir un sistema de ideas que fueran eficaces para pla-
near el nuevo orden politico que América debia ofrecer al mundo, como
maestra en un cierto tipo de vida jamés realizado hasta entonces. Para
ello, debia liberarse definitivamente del espiritu retrogrado de su pasado,
impuesto por una Madre Patria que era la clasica enemiga de las ciencias
y de la libertad del hombre y que habia permanecido durante siglos en-
claustrada en su teolégica soberbia. Solo entonces podria entregarse a su
inédito destino, que ningtin pais de Europa podria cumplir con tan re-
gocijada plenitud como estos paises nuestros, socialmente virgenes: la reali-
zacion efectiva de la vida democratica. La democracia, para Lastarria, se
definia fundamentalmente por la exaltacion de la libertad. Su fin dltimo
—hacer posible el desarrollo integral de las facultades del hombre—era la
resonancia americana de esa vieja idea que habia adquirido nueva fuerza
con el romanticismo. Lastarria pertenecié a una generacién que fué la pri-
mera en iniciar un contacto mas o menos permanente con la vida euro-
pea vy sintié més que nadie la asfixia de nuestra conventual monotonia. El
designio primordial de toda su vida consistié entonces en luchar por el
establecimiento de formas politicas que promovieran la diversificacién de
la existencia social, pues s6lo en una comunidad amplia y rica cada hom-
bre podria desarrollarsc hasta el limite final de sus posibilidades. De
acuerdo con eso, su accién consistié principalmente en propiciar reformas
constitucionales y legales que asegurasen la formacién de una sociedad
democritica, mas, movido por un afan de caracter filos6fico, no se resigné
a perder de vista los fines esenciales de la vida, a los cuales debian subor-
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dinarse esas reformas. De esa necesidad surgié su sistema ideologico,
construido con vehemencia original sobre la base de materiales ajenos.
No llegd Lastarria méas alld de una concepcion liberal individualista de la
democracia, pero gran parte de su singularidad deriva del calor romantico
con que, sin someterse a las discretas imagenes de lo realizable, pugné por
representar v conseguir un mundo ejemplar v feliz, la nueva edad de oro.
Como politico, su acciébn se ejercid principalmente en el Parlamento y
en la prensa. En sus libros, méas que filésofo, Lastarria fué un literato fer-
voroso, convencido de la eficacia social de una literatura que habria de
encargarse de difundir por todos los 4mbitos las ideas renovadoras. Mas,
bajo cualquicra de sus formas fué un ideélogo, un entusiasta adorador de
las ideas. Crefa ciegamente en el poder de la inteligencia, pero bien poco
le interesaban sus creaciones puras si no eran medios adecuados a la edi-
ficacién social. Buscaba verdades ttiles y viables.

(De qué manera concibi6, sobre tales fundamentos, a la filosofia?
Mucho se hablaba en aquellos tiempos de la filosofia experimental, disci-
plina que equivaldria a una especie de ciencia general del hombre y que
incluia en su seno el conocimiento psicolégico y social aderezado con una
vaga metafisica, y que interesaba sobre todo por las aplicaciones practi-
cas que podian derivarse de ella. «;Qué otra cosa es la filosofia experi-
mental—preguntaba Sarmiento—que la quimica aplicada a los dominios
del pensamiento, la observaciéon asidua de los fendémenos morales, para
formular sobre ellos las verdades abstractas?» (1). Se trataba de exten-
der el método experimental al dominio de los hechos humanos. Para que
tal método sea una guia segura en filosoffa—dice Lastarria—debe adop-
tar por base de la observacién el criterio positivo, de modo que cualquiera
afirmacién que haga esté evidentemente probada por la ciencia. En
cuanto al conocimiento del mundo interior, no deben admitirse sino los
hechos fundados en las leyes de la naturaleza humana, que son la tenden-
cia que conduce al desarrollo paralelo de todas las facultades y el poder
que llamamos libertad, en virtud del cual elegimos en todos los actos de
nuestra vida los medios de que dependen la perfeccién del individuo y la
especie. Es decir, la filosofia debia ser claborada a partir de una idea
acerca de la naturaleza humana que, para la opinién de entonces, era la
mayor conquista de la ciencia. Una idea beligerante del hombre, que po-
dia servir como ariete para derribar las murallas de la ciudad caduca v que
tenfa en su favor la circunstancia de corresponder a una verdad inconmo-
vible: el hombre tiende al desarrollo de todas sus facultades y para eso es
libre. La sociedad debe ser organizada, en consecuencia, para servir ese

(1) <El Progreso» de Santiago, 18 de Abril de 1844,
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propésito y para cllo es necesario que los hombres lo comprenden clara-
mente, adquiriendo con eso la conciencia de su dignidad; de ahi la urgen-
cia de una filosofia que, como resumen de las verdades fundamentales
que la nueva ciencia ha revelado acerca del hombre y su destino, sea capaz
de otorgar un sentido a la accién dispersa de los individuos y un centro de
unidad a las instituciones.

No dudaban nuestros proceres intelectuales del poder incontrarres-
table de la verdad. «La ignorancia es la fuente de casi todos los males in-
dividuales v scciales; el saber acompanado de la virtud es la mas firme
base sobre que descansan la felicidad privada vy la ventura pablica», de-
cia Garcia del Rio en sus articulos titulados Delicias y ventajas del estu-
dio. (1) Por fin habia llegado la era del saber. El saber era el resorte
del siglo v habia subrogado a las antiguas influencias... <«Tiéndase por
donde quicra la vista y no se verd otra cosa que ¢l saber entronizado. . .
Se han descubierto las tlceras profundas que nos aquejan y nuestra voz
se dirige involuntariamente a la Europa pidiéndole un balsamo que las
cure. Fste balsamo es el saber. Nosotros lo rectbimos con la mas viva
emocién y devoramos los libros en que nos viene . .. Es necesario trabajar
por la mejora de nuestra sociedad naciente. ;Podra hacerse tal cosa
si no es por el estudio v el saber?» Asi decfan con optimismo y anhelo
los jovenes de El Semanario de 1842. Sin embargo, en medio de esa in-
tensa sed de saber, de esa peticién universal de conocimientos, Lastarria
fué uno de los primeros en advertir que no todo conocimiento es formador
ni toda verdad qtil a las repablicas nacientes. Hay verdades primarias
cuya funcién consiste en orientar la asimilacion de las otras, en dirigirlas,
en mcotporarlas a una corriente de vida que no es sélo teoria sino, en lo
esencial, acciéon. Lo que se necesita primero es una filosoffa, esto es,
conocimientos basicos, axiomaticos sobre el destino, sobre la historia v ¢l
porvenir del hombre. Entendia Lastarria, como Sarmiento y muchos jé-
venes progresistas de la época, que la filosofia es ante todo la ciencia de
la vida, el saber que debe presidir la accion. Para ellos, la filosofia no
podia permanccer aprisionada en el circulo del pensamiento puro: sc le
asignaba la mision de conformar la vida. Tenfan una viva conciencia
de las conexiones existentes entre la teoria v la practica y crefan poder
traducir la una en la otra sin mayores dificultades. La confianza en el
saber se manifestaba también como fe en la potencia transformadora de
los codigos v de las escuclas.  El niicleo de la filosoffa cra una idea, una
definicién del hombre. Conocidas las propiedades fundamentales de la
naturaleza humana, los demas conocimientos vendrian por atiadidura.

(1) Tomo I, pag. 257.
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Hemos dicho va que la filosofia de la Tlustracién fué la primera que,
como fuerza intelectual viva y no como aparato puramente erudito, con-
movi6é a nuestros pensadores, muches de los cuales —entre ellos, Lasta-
rria—se mantuvieron permanentemente en su Orbita, a pesar de las in-
fluencias romantica y positivista que mas tarde sufrieran. Los fil6so-
fos del Iluminismo francés transmitieron a nuestros intelectuales una con-
cepcién de la filosoffa, considerada como ordenadora, como razén aplica-
da ala conduccién de los negocios de la vida, como foco de irradiacién que
alumbra los multiples caminos de la actividad humana, y una concepcion
del hombre como ser primariamente racional v, por lo mismo, universal.
IZse practicismo de singulares perfiles que hallamos en Lastarria y en sus
contemporaneos arranca directamente de la Ilustracion. No desconfia-
ban de la posibilidad de descubrir una verdad absoluta que, por otra parte,
crefan va poseer, y asignaban a esa verdad racionalmente descubierta un
oficio eminentemente practico. Bien poco les interesaba la pura contem-
placién de las verdades eternas. Lastarria podria haber dicho con Proud-
hon que «hlosofar por filosofar es una idea que no entrarfa jamas en un
espiritu sano». Apenas apresada la presunta evidencia, movianla como
instrumento de regeneracior social. El romanticismo, en cambio, no
eché entre nosotros raices profundas ni en la filosofia ni en la literatura.
Las condiciones histéricas que lo hicieran aparecer en Europa no eran
de ningin modo las nuestras. Si en términos generales y relativos puede
decirse que el Enciclopedismo emerge como un pensamiento destinado a
conjurar la crisis de la sociedad por la vias de la accién politica, en los
mistnos términos podria afirmarse que el romanticismo pretendi6 liberar
al individuo de una vida esclavizante u oprobiosa por medio de mecanis-
mos de evasion, la soledad o el suefo. Por eso a nuestros pensadores,
urgidos por el afan de dirigir la construcciéon de un nuevo mundo, el espi-
ritu roméantico tuvo que parecerles andrquico y desintegrador. El posi-
tivismo tardfamente conocido, por su parte, vino a modelar después el
pensamiento de los hombres que habian nacido en la medianfa del siglo.
Positivista fué en Chile Letelier, no Lastarria, que no comprendid ni acep-
t6 sino a medias la nueva doctrina. Abrigaba Lastarria la conviceién de
operar con verdades eternas que la ciencia de la naturaleza humana ha-
bria conquistado. Si recordamos, por lo demés, que nunca fué un fil6-
sofo en el estricto sentido de este término, sino un politico que pidio
a la filosofia sus armas de combate, comprenderemos que no asimilara
bien todos los atributos del espiritu filos6fico, como, por ejemplo, la pru-
dencia en el juicio. No era ¢l tampoco quien habia obtenido los conoci-
mientos que empleaba como herramientas para encauzar la accién. No
sabia que la verdad parcial que el filosofo descubre se conecta siempre a
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otras verdades parciales que la modifican y enriquecen. De ahi que apa-
reciera muchas veces como ingenuo pontifice proclamando una ciencia
que le parecia eterna con mayor entusiasmo que el que hubiera sentido
su mesurado creador. Su mundo era més simple que el mundo de los fil6-
sofos. Era también més angosto, pues, como sus preocupaciones se diri-
gian casi exclusivamente hacia la politica, s6lo en funcién de ésta se
interesaba por comprender la historia, la sociedad v la naturaleza humana.
Sus ideas psicologicas por ejemplo, fucron elementales. apenas las indis-
pensables para dar una cierta base real a sus teorfas sociales. Por lo de-
més, las nociones rudimentarias que manejaba en esta materia eran ten-
denciosamente utilizadas en la demostracion de sus tesis politicas.

A través de toda su obra, la razén no es concebida sino como un poder
de acci6n, no como fuente de contemplaciones teéricas; como funcion y
mecanismo antes que como cspejo en el cual se muestren algunos de los
rostros de la realidad para deleite v elevacién del espiritu humano. lLa
filosofia debia ser, mas que conocimiento, vida, un orden implantado ¢n
las operaciones de la comunidad IEn alguna parte sostiene, con cste
criterio, que, mientras la filosofia estd en la vida practica de los pueblos
ingleses, como sangre que anima el cuerpo social y le proporciona unidad,
en los demés pueblos esté s6lo en los libros. como crudicion inactiva y sin
destino. Bajo esta luz debe comprenderse el llamadoe que hiciera en favor
de la filosofia, como alma de los estudios, de las instituciones politicas y
de la vida social entera.

Las ideas que [astarria tuvo acerca de la ciencia son una muestra
del mismo espiritu. La ciencia era para él sobre todo el conocimiento de
la naturaleza humaaa, es decir, la filosoffa en su costado teérico, v su ofi-
cio primordial consistia en suministrar a esta tiltima una s6lida base sobre
la cual fundar la accién social. Las ciencias debian revelar al hombre
toda la extensién de su destino v lo que el hombre buscaba en ellas no era
sino una llave para abrir el interior del universo v hacerse duero de las
leyes que lo gobiernan. El conocimiento cientifico vale en la medida en
que favorece la conquista de la perfeccién humana, o sea, el desarrollo
completo de todas las facultades. Toda verdad debe girar en Gltimo tér-
mino alrededor de la idea del hombre.

LA IDEA DE HUMANIDAD

Situado Lastarria en un mundo que, a la vez que sc abria al contac-
to con la corriente universal de la cultura, aspiraba a tomar conciencia
de sus propias posibilidades, participaba con entusiasmo en esa fe sin
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reticencias en las virtudes inmanentes de la naturaleza—humana o c¢6s-
mica—que la Ilustraciéon habia difundido por el mundo. El hombre es
fundamentalmente bueno. La felicidad es posible. Los males que han
aquejacdo a la sociedad y al individuo son el resultado de dos opresiones
convergentes que han impedido que la naturaleza humana sc revele en
toda su gloria: el poder absoluto, que pesa sobre la totalidad de la perso-
na, y la ignorancia que, abrumando a la inteligencia, corta las alas a la
vida. El tema general del pensamiento en la primera mitad del siglo x1x
fué una especie de justificacion de la naturaleza y de la historia como
condiciones del advenimiento de una realidad superior. Esta idea ha-
bia aparccido, sin embargo, mucho antes; va figuraba en el programa de
los libertinos franceses, que Moliére habia popularizado, quicnes soste-
nian que la naturaleza humana es, en el fondo, buena y que hay que se-
guirla sin escripulos. En un momento en que por todo un continente
las élites renovadoras se afanaban por sacar de la nada—asi lo crefan,
por lo menos—una humanidad feliz, la conviccion de que el hombre es
bucno e indefinidamente perfectible se derrama por América e impregna
los discurses de los politicos, las arengas de los guerreros, las lecciones ma-
gistrales y hasta los preambulos doctrinales de la leyes. <El espiritu
humano se perfecciona cada dia...» afirmaba a comienzos del siglo el
maestro argentino don Diego Alcorta en su Curso de Filosofia. «la hu-
manidad es harto més noble en su esencia y est4 destinada a fines mas gran-
diosos que los que se imaginan aquéllos que la consideran sometida tan
estipidamente como la materia a sus leyes», dirfa més tarde Lastarria
en la primera de sus obras. En el mismo libro repetiria, arrebatado por el
entusiasmo, la frase de Herder: «Dios ha establecido al hombre como una
divinidad en la tierra, puso en él un principio de actividad personal y
por cfecto mismo de sus necesidades fisicas y morales le imprimié un mo-
vimiento que no debe terminar jamas». La primera de las leyes de la na-
turaleza humana cs la perfectibilidad. El género humano tiene en su
propia esencia la capacidad de su perfeccién v puede igualmente provocar
¢l desarrollo de las leyes que rigen su historia o, violentindolas, precipi-
tarse en atroz decadencia. Porque el progreso no es fatal: es solamente
una posibilidad que el hombre mismo, haciendo uso de su libre albedrio,
puede conducir o no hasta su madurez. Mas, esa posibilidad grandiosa
estd en todos los hombres. No hav razas ni pueblos elegides para la sal-
vacion.  El hombre es en lo esencial el mismo en todas las clases sociales
v en todas las latitudes geograficas. ;No se habia proclamado a los cua-
tro vientos la inferioridad de los pucblos hispanoamericanos? ;No sos-
tenfan las oligarquias criollas la incapacidad de las masas para una vida
libre v democratica? jInmenso error, equivalente a un sacrilegio, a una



L. Oyarzin,—LASTARRIA Y LA FILOSOFIA EN CHILE 43

herejia contra ¢l verdadere Cristianismo! Contra tales prejuicios, que
amenazaban desviar el curso naturalmente benéfico de la historia en Amé-
rica, crefa Lastarria que era preciso luchar sin desmavo

El optimismo ilustrado de Lastarria no era mas que la prolongacion
de todo un movimiento de fe humanista que, nacido en Europa, habia
echado raices en la América Espanola desde fines del siglo xviir. No solo
los proceres intelectuales de la Revolucion—un José Antonio de Rojas,
un Manuel de Salas, un Camilo Henriquez, en Chile—lo habian proclama-
do como un nuevo credo. Ya los jesuvitas desterrados, desde Europa, ha-
bian sentido, mirando hacia estos paiscs ¢ integrandolos en ¢l movimicento
general de la historia, que la cultura ascendia hacia un momento de pleni-
tud v que, por encima de los grupos nacionales y del localismo de la anti-
gua historia, se aspiraba ahora a una sintesis y comprension mundiales.
Cualquier pueblo podia ser culto y era susceptible de ser regenerado. La
cultura nivelaria las diferencias entre individuos, naciones v razas, El
hombre, y por cierto, el hispanoamericano también, habia nacido para
grandes v sublimes empresas (1). A pesar de que, entre todos nuestros
paiges, Chile haya sido uno de aquéllos en los que este optimismo tuvo
menor arrastre social, no faltaron entre nosotros algunos entusiastas que,
como Bilbao, extendieran su fe en el hombre hasta identificarla con un
espiritu de esperanzado panteismo: «Dios es todo el ser: la creacion v la
humanidad son Dios. La ley de la creacién es la ley de la humanidad.
Las civilizaciones y los imperios serdn eflorescencias del 4rbol humano, y
Dios estara presente en todas esas manifestaciones. La historia viene a
ser el movimiento de Dios en el espacio v en el tiempo » (2)

Ese religioso entusiasmo no tuvo gran resonancia en Chile y el pro-
pio Lastatria, que estimaba a Bilbao con una simpatia un tanto piadosa,
dice que ¢su metafisica v su misticisme nada ensefiaban ni nada prome-
tian». Por algo la idea de naturaleza, que tanta importancia tiene en cl
pensamiento de lastarria, representaba para la llustracion algo asi como
fundamento laico de la verdad, el principio en que se apoyaban todos aque-
llos conocimientos sobre el mundo v el hombre que no necesitaban de
ninguna revelacién trascendente, desde el momente en que podian ser
considerados como ciertos v luminosos por st mismos. (3) Bilbao, en cam-
bio, poseido de esa angustia v hambre de absoluto que trajo consigo el ro-
manticismo, «querfa que la clencia llenara el vacio que en su espiritu de-
jaba la ausencia del catolicismo v, avido de creencias, buscaba una reli-
gién cientifica y se hacia a cada paso la pregunta de Voltaire: «Que suis-je,

(1) Picén Salas: De la Conquista a la Independencia, pag. 175.
{(2) A. Donoso: Bilbao v su tiempo, pag. 169.
(3) Cassirer, Filosoffa de la Ilustracién, pag. 232.
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oll vais-je et d'oll suis-je tiré?», (1). Sostenia que cn las épocas de crisis
de la cultura los hombres decaen «al faltarles el aliento vivificante de la
fe» v que, en medio de este desierto sin guia, s6lo se puede salit del caos
cuando el espiritu es alumbrado por «una centella de la pira universal, la
fraternidad», que llevar4 al género humano a una nueva sintesis en alas
de la razon. Lastarria prefirié desde sus primeras obras dejar a lo reli-
gioso, sin negarlo, al margen de sus concepciones filos6ficas y politicas,
Era més préctico, més positivo establecer que todos los pueblos son educa-
bles a la luz de la razén v de la experiencia, v que cualquiera sociedad,
por muy grande que sea su inmadurez, puede adoptar las instituciones
democraticas.  El hombre ha sido crcado por Dios, sin duda. pero ha
sido dotado por El de inteligencia vy libertad para realizar independiente-
mente su destino, que consiste en el desarrollo indefinido de sus faculta-
des . Y tiene el ser humano una parte tan efectiva en ese destino. que ni
su ventura ni su desgracia son en la mavor parte de los casos otra cosa
que un resultado necesario de sus operaciones. es decir. de su libertad.
La voluntad es determinada por las ideas. que son elaboradas por la inte-
ligencia, la cual es libre. La libertad es en la vida humana como un sol
vivificante que no estd en lejanos horizontes. sino en el hombre mismo.
irradiando de cada cerebro v fecundando al género humano. a ese «arbol
de inconmensurables ramas. de jovante follaje y de espléndidas flores. que
se llama humanidad» (2)

Si es fiel el ser humano a si mismo, si emplea su libertad en el incre-
mento de sus facultades, entonces conquistara la vida eterna, decia el jo-
ven Lastarria, que en su madurez se abstendria de juzgar en tan espinu-
da materia. aun cuando nunca llegara de un modo franco al ateismo que
comenzaron a profesar beligerantemente las generaciones posteriores. «El
hombre no esta limitado al circulo de la vida presente, porque es inmortal,
v la sociedad debe estar organizada de modo que le facilite las condicio-
nes que puedan llevarlo al cumplimiento de su destino futuro». (3) <El
hombre que cumple con su fin natural conquista la vida eterna». La sal-
vacién resultaria, pues, no del olvido de si, sino de la exaltacién de si;
no del apartamiento del mundo, sino de la accién en el mundo. La ado-
racién a Dios es también una de las necesidades impuestas al hombre
por su naturaleza. El alma, que se da cuenta de sus limitaciones, busca -
apovo en la idea de un Dios creador v regulador del Universo que, como cau-
sa primera y providencia inteligente, sostiene al mundo v lo gobierna
por leyes inmutables que coinciden cen los principios de la razén. En Las-

(1) Recuerdos Literarios, pag. 309.
(2) Recuerdos Literarios, pag. 29.
(3) Derecho Piablico, pag. 20.
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tarria, Dios es una idea antes que un Padre al cual se acceda por ¢l senti-
miento. Lo que le preocupa es més que nada la utilidad social de la re-
ligion v la relacion que debe existir entre le Iglesia v el poder temporal,
Como politico y no como hombre de fe consideraba que el hombre irre-
ligioso es un peligro social, pues la religion contribuye a clevar el espiritu,
a rehabilitar las fuerzas del alma cuando ésta vacila, a dar orden v con-
suelo a la existencia v a cultivar ¢l vinculo de la fraternidad entre los se-
res. «IXl hombre cree porque su razon se lo aconscja y su interés se lo
exige.» [El escepticismo, «cse mal de los tiempos modernos», no surge
de las profundidades del ser, no es el producto de una duda devoradora
que embargue al espiritu, sino un resultado del despotismo, como todo
mal. Si nos obligan a aceptar un credo preestablecido, el hombre, celo-
so de su independencia, se rebela como un niio testarudo y se torna escép-
tico. La incredulidad religiosa es, entonces, la contrapartida del fanatis-
mo v ambos son impracticables cuando la razén interviene en la vida
como un poder regulador. No hay para Lastarria drama religioso inter-
no, sino choque entre fuerzas sociales que determinan el fanatismo o el
escepticismo, igualmente peligrososos para la salud colectiva. «Ojala
existiera unidad de creencias entre todos los miembros de una comunidad!»
exclama Lastarria como politico. Grandes son las ventajas de que goza
una nacién cuando no abriga en su seno ese germen de discordias, mas,
si la diversidad existe, es preciso respetarla como un hecho necesario, pues
cuanto se hiclera por uniformar las creencias v los cultos serfa un ataque
a la libertad del espiritu y a las afecciones mas puras del corazén. El
Estado debe ser, pues, neutral en materia religiosa, v la Iglesia neutral en
lo politico. Sélo en esta posicién, por lo demés, puede alcanzar la reli-
gién todo su esplendor. ;No ha disminuido la influencia de la Iglesia
Catolica desde que ha erigido en doginas religiosos todas sus aversiones a
los progresos morales conquistados por la filosofia y todas las inquietudes
que le han inspirado los derechos sociales y politicos de que la civilizacién
moderna ha hecho otras tantas libertades del hombre y de la sociedad?
El catolicismo debiera haber comprendido que el espiritu cristiano se
identifica con la democracia y la libertad. Asi no habria perdido su
fuerza y habria sido, como en otros tiempos, el motor fundamental del
progreso. No en balde la religién es, de todas las ideas esenciales de la
sociedad, la méas poderosa y universal, la que mas profundamente acttia
sobre las masas v, en un plano de mayor espiritualidad y pureza, sobre las
minorfas selectas. ;Cémo ro lamentar que se haya colocado en la barre-
ra opuesta? Desde su vago defsmo, Lastarria no participé en el univer-
sal proceso contra la religion revelada que la Ilustracién habia llevado a
su cima. No, la religibn se le aparecia como demasiado necesaria en
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cuanto poder de cohesion social, habil sobre todo para dar consistencia
v fuerza a esa moral universal que, aunque independiente de ella, sélo por
ella aleanza todo su vigor. Lastarria consideraba, por otra parte, a la
religion como uno de los caminos a través de los cuales realiza el hombre
su personalidad de un modo original v toico.  En ¢l hombre, como en la
naturaleza, hay y debe haber variedades infinitas. La  unidad viviente
no esta en la uniformidad, en el imperium unum a que aspiraba Espaiia,
sino en la armonia de las notas diversas dentro del conjunto. El hombre
es una formula de equilibrio inestable conseguida en medio de una pugna
entre potencias substancialmente hostiles: la inteligencia v el sentimiento,
aquélla como elemento innovador v progresivo; éste, como elemento con-
scrvador, estacionario.

El anti-providencialismo de Lastarria contiene implicitamente, des-
de sus primeras obras, la idea de que el hombre es absolutamente indepen-
diente de la Divinidad. Pues, si ha sido Dios el autor de las leyes de la
naturaleza humana,—como parece pensar ¢n un principio al modo de al-
gunos enciclopedistas—y si se sigue este postulado hasta sus tiltimas con-
secuencias, jno se acepta con ello, bajo otros términos, el mismo provi-
dencialismo que se execraba, puesto que esas leves que Dios ha puesto
en el ser del hombre son una de las formas de su presencia en é1? Fué,
pues, consecuente consigo mismo Lastarria al ir borrando progresivamente
a Dios de su filesofia, hasta no dejarlo en sus Gltimas obras sino como una
idea o 1magen social que determina en la vida colectiva ciertos fenémenos
que el politico debe considerar con respeto, como manifestaciones que
son de la libertad del hombre. Nunca desaparecié en él del todo, sin em-
bargo, la idea de que acaso pudiera exitir un Dios, fuera del mundo, como
el sustentaculo supremo de las leyes naturales. Tal idea, no obstante,
apenas si figura en las obras de la madurez como una presuncién remota,
que admite sin desarrollarla méas detenidamente. Dejando a salvo ese
rincén dubitativo de su pensamiento, Lastarria terminé siendo, por los
menos oficialmente, un incrédulo.

Por otro lado, la legalidad del hombre es més ficticia que real en la
filosofia de Lastarria pues, segiin €él, «el hombre tiene ¢l poder de provo-
car ¢l desarrollo de sus leves o de evitarlo por medio de la libertad de sus
operaciones, segiin convenga a su felicidad». Se trata, pues, de leyes més
ilusorias que reales, que apenas sirven para definir la naturaleza humana,
sin regirla en su existencia concreta: «Si asi no fuera—agrega—su liber-
tad serfa una mentira insultante, su dignidad desapareceria v en el mundo
no podria existir idea de la justicia»  Si el hombre no pudiera ser libre,
no solo de su animalidad, sino también de Dios, ¢l mundo no tendria
para él sentido alguno, y la cultura entera, especialmente la moderna, de-
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berfa ser aniquilada como un escandaloso absurdo, resultado del mas te-
rrible de los equivocos. Aquello era, naturalmente, para Lastarria, im-
pensable.

La libertad del hombre, estrechamente aliada con su inteligencia, no
encuentra en ¢l plano humano otro escollo que el sentimiento, que repre-
senta la inercia social, las fuerzas conscervadoras que se oponen al desarrollo
indefinido del espiritu. Cuando Lastarria aplica estas ideas al entendi-
miento de la historia nacional—acaso por eso solamente le habian inte-
resado—considera al pasado espafiol como substancia psiquica ncorpora-
da en la nueva nacién bajo la forma de sentimientos, es decir, de potencias
oscuras que se resisten a la racional ordenacion republicana. Contra ellas
tiene que luchar la inteligencia de la juventud. Facilmente se advierte
aqui una vez mas el caracter politico del pensamiento de Lastarria. De
nuevo se ve que todo el aparato filos6fico de su obra habia sido erigido por
la necesidad de esclarecer, sistematizar v hacer més eficaz la accién publi-
ca de las nuevas generaciones, que debian realizar la democracia. «Nece-
sitamos construir nuestra civilizacion democratica—dice—y para ello
debemos distinguir lo que se ha de destruir de la antigua». El camino
era, de este modo, el siguiente: el politico se habifa asignado como tarea
para si y para su generacién la elevacién de un orden nuevo—Ila sociedad
democratica—y para proceder cientificamente, con maxima claridad vy
eficiencia, querfa criticar el pasado, a la luz de una determinada concepcién
de la historia, es decir, basindose en una imagen del hombre, de su natu-
raleza y de sus fines. Mas, esa imagen del hombre debia ser tal, que no
comprometiera el éxito de la empresa anhelada despojandola de sentido,
como ocurrirfa en el casn de que negara la libertad. [En efecto, el politico,
cualquiera que sea su credo, tiene que contar en el hecho con la libertad,
sin la cual la accién del hombre se rebajarfa hasta hacerse nula. De ahi
que cuando el politico hace filosofia para la politica, dificilmente pueda co-
locarse en una posicién que no sea la de Lastarria, que daba por demos-
trado justamente lo que tenfa que demostrar. In el fondo, iba a deduicr
la historia de su idea del hombre. No se habia elevado hasta esta idea
desde el estudio de los hechos: descendia a los hechos desde su filosofia
preestablecida. Por eso nunca fué un historiador. Fué, en cambio, aun-
que muy imperfectamente, un filésofo. El hombre eterno le sirvib como
punto de partida para conocer al hombre concreto. Don Andrés Bello
le hizo notar muy razonablemente, citando a du Rozoir, autor de un en-
sayo sobre la historia considerada como ciencia de los hechos, incluido
en el Diccionario de la Conversacidn, que parece haber sido una obra muy
apreciada en aquella época, que «no hay peor guia en la historia que la
de ciertos filésofos de sistema que buscan, no ¢l ver las cosas como son,
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sino como cllas se acuerdan con su sistema» (1), pero Lastarria sostenia
que, ademéas de no participar del espiritu de los racionalistas que juzgan
a la historia a la luz de sus doctrinas, se esforzaba por ver los hechos tales
como son, tratando de descubrir sus relaciones  reales.  Agregaba que
su método cra ¢l experimental, pues se fundaba en el conocimiento de
las leves de la naturaleza humana.  No reparaba en el hecho de que su
idea de la naturaleza humana era la picza maestra de una doctrina v de
que estaba concediendo a una discutible imagen del hombre la categorfa
de evidencia cientifica. Cuando Bello lo calificd alguna vez de meta-
fisico, Lastarria se sublevé con ardor, pues crefa estar manejando juicios
apodicticos, demostrados ya por la ciencia, sobre la historia y el hombre.
Lo cierto es que no le interesaban los hechos del pasado como tales. Que-
ria corregir ¢l pasado, eliminar todos aquellos elementos de la tradicién
que discrepasen de su idea de la sociedad. De ahi que aparezca maés
como un vate, augur o profeta que como investigador o reconstructor
artistico del pretérito. No buscaba los hechos mismos sino para descu-
brir en ellos las fuerzas sociales actualmente presentes en la vida nacional,
aquéllas con las que cra preciso contar para hacer surgir, por movimientos
de estimulo o rechazo, la sociedad nueva. No podia ser historiador un
hombre que odiaba el pasado y que aspiraba a aniquilarlo.

En su visién esquematica e la historia, todo era el resultado de las
mutuas reacciones de la inteligencia y ¢l sentimiento, de los cuales surgi-
ria inevitablemente, tarde o temprano, la libertad mioral, ese poder irre-
sistible que, asimilando las teorfas vy las ideas, modificaba con ellas los
impulsos del sentimiento, hasta configurar en la realidad la auténtica
idea del hombre, cuvo fin es el desarrollo continuo de su naturaleza in-
terior y el engrandecimiento constante del circulo de su vida. Dentro
del vitalismo de Lastarria, el crecimiento se confunde con el bien natural
del hombre, que no es un ideal estatico, una perfeccién absoluta v eter-
na, sino un proceso de ensanche que no termina y que aparece regulado
por lo que oscuramente llama las leyes del Universo, el orden general de
las cosas, segtin ¢l cual el individuo obra bien cuando respeta la naturaleza
propia de cada hombre y de cada objeto, acatando ese designio de varie-
dad que parece ser la ley suprema de la existencia. El fin general del hom-
bre y de la sociedad humana no puede ser otro que la vida en toda su
intensidad en el espacio v en el tiempo. «Todo lo que tiende a conser-
var y extender la vida es bien. Lo que tiende a destruirla o disminuirla
es mal». (2) Esta la primera maxima de la moral de Lastarria. Cual-
quicr arreglo social que no obedezca a esa ley es reaccionario, opuesto

(1) Recuerdos Literarios, pag. 273.
(2) Politica Positiva, pig. 29.
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al progreso social. ;No ha revelado la filosofia alemana-—dice—la gran
verdad de que el fin més elevado que el hombre puede proponerse duran-
te su vida terrena, segin lo que prescriben las reglas inmutables de la
razén, es el desarrollo de todas sus facultades? Krause, Ahrens y Gui-
llermo de Humboldt transmiticron a Lastarria esta doctrina, que iba ser
la llave maestra de todo su pensamiento, la base metafisica en que iba
a apoyarse su intransigente liberalismo.

La perfeccion moral de los individuos consiste, asi, en el desarrollo
de todas sus facultades. Mas, este proceso no puede consistir en un
crecimiento cualquiera, sino en uno orientado por ciertas normas y dirigi-
do hacia alguna meta. Es preciso desarrollar la inteligencia, el senti-
miento v la actividad a través del conocimiento, del amor y de la préacti-
ca de lo justo y de lo verdadero. Pero, jcémo reconocer lo justo y lo ver-
dadero? Estudiando la naturaleza humana y descubriendo sus propie-
dades, que son la libértad y la perfectibilidad y aceptando como bueno
—es decir, conio justo y verdadero—todo aquello que tienda a favorecer-
las. Cae, pues, Lastarria en un circulo vicioso. El crecimiento de las
facultades humanas est4 regulado por la justicia y la verdad, pero éstas
se identifican con todo lo que pueda favorecer ese mismo crecimiento.
La vida no tiene otro fin que la vida misma, dirfa tacitamente, adelantin-
dose a los modernos pragmatistas.

La moral es una sola, idéntica en todas partes. Las diferencias con-
cretas que pueden encontrarse en ella en las diversas épocas y paises se
deben séle a la oscuridad o error de las ideas. En consecuencia, si se
desea purificar las costumbres, es preciso purificar las ideas. La reforma
intelectual debe preceder a la reforma moral. Como, por otra parte, las
nociones fundamentales de la moral son muy simples v son en si mismas
verdaderas y afn evidentes, serd facil inspirar amor por ellas, pues el
coraz6bn humano ama naturalmente la verdad... ;Cémo no amar nues-
tros deberes si se confunden con nuestro propio bien? Si queremos me-
jorar al hombre, debemos administrarle desde nifio una idea clara de la
virtud, tarea urgente sobre todo en los paises jovenes que, como los his-
panoamericanos, tienen que construirse un nuevo destino. «Purificad
la inteligencia, que es la fuente de las costumbres, si queréis que las cos-
tumbres sean sanas y puras», afirma Lastarria en el Lihro de Oro de las
Escuelas (1), destinado precisamente a dar a maestros v estudiantes con-
ceptos cristalinos acerca de los deberes que el hombre debe cumplir para
con Dios, para consigo mismo, para con sus semejantes y para con las

(1) Pag. 326.
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cosas creadas. Los hispanoamericanos necesitan un catecismo nuevo,
una especie de aritmética de los valores morales.

El hombre debe a Dios adoracion, porque, aun cuando esté destina-
do a crecer, su naturaleza es limitada y débil. Mas, lo principal es que
se ame a si mismo, que cuide su cuerpo, que practique la templanza,
la sobricdad, la castidad y ¢l trabajo y que cleve su alma por el conoci-
micnto de la verdad y ¢l amor de la virtud. Todos cstos biencs se coni-
pendian en la probidad, que se confunde con el ejercicio de la libertad,
atributo que acredita la superioridad moral del hombre.  El que se ama
a si mismo ¢s capaz de amar a los demas y de cumplir con los deberes de
caridad v justicia, que son el asiento de todas las virtudes sociales. La
ignorancia y la ambicién son las causas de todo infortunio y el mejor anti-
doto contra ellas es la tolerancia, que hace posible el triunfo de la verdad
y la justicia. La tolerancia, sin embargo, debe practicarse sélo dentro
de ciertos limites, pues, «si la ambicién traza un plan perverso y, para
reclamar en su favor la tolerancia, lo disfraza con el nombre de un sis-
tema de ideas o de opiniones, la tolerancia debe serle negada, porque la
caridad cede entonces su lugar a la justicia». «Supongamos que con el
pretexto de las creencias religiosas se propala una doctrina que no tenga
mas proposito que servir a la ambicién, aniquilando la libertad de la in-
teligencia vy convirtiendo en virtudes la delacién, la traiciéon, la infide-
lidad, la mentira y todo lo que hay de contrario a la probidad, a la cari-
dad y a la justicia. jDcberiamos tolerancia a semejantes planes crimi-
nales o viciosos? De ninguna manera: en lugar de respeto, debemos em-
plear contra ellos toda nuestra indignacién y todo nuestro poder para ex-
tirparlos.» (1) No dejaba de tener clarividencia Lastarria en este pun-
to para indicar un problema moral que es también de nuestros tiempos.

En lo que concierne a los deberes del hombre para con la creacién,
el derecho bésico es el de propiedad. pues el hombre debe manejar sus
bienes de acuerdo con el orden general del universo, tratando a cada cosa
de acuerdo con su particular naturaleza v poniéndola en el lugar que le
corresponde dentro del orden de lo creado. Por eso no puede destruirlas
ni usarlas caprichosamente ni tampoco abusar de los animales o las plan-
tas.

Tenia Lastarria la conciencia de que en su tiempo la desmoraliza-
cidon hacia espantosos progresos, al amparo de la libertad mal entendida,
practicada comio individualismo frenético. El tnico remedio contra mal
tan funesto scria, pensaba, la asociacién libre, que darfa la clave de la
regeneracién a las anarquizadas sociedades hispanoamericanas. Con tal

(1) Libro de Oro de las Escuelas, pag. 364.
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fin el Estado deberia promover el establecimiento de instituciones encar-
gadas de combatir los vicios. . .

Moral elemental, puramente terrena, nada tenfa que ver la ética de
Lastarria con el desolado y profundo espiritu de cepa espafiola que en la
colonia habia animado poemas, breviarios y obras plésticas alrededor del
sentimiento de la fragilidad de la vida, que para algunos pesimistas ra-
dicales llegaba atin a carecer de todo sentido perceptible. Tal estado de
alma se expresaba en la obsesion de la muerte, concebida como substancia
y acabamiento definitivo de lo creado. Una Sor Juana Inés de la Cruz,
que canta dramaticamente la vanidad del amor, los desengafios del mun-
do y la soledad incurable del humano destino, o un Peralta y Barnuevo
que en su Pasidn vy Triunfo de Crisio «parece llorar la desilusion de toda
ciencia y el universal imperio de la muerte», (1) representan esa espiri-
tualidad teoldgico-mistica que nos transmitiera Espana y que América
enriquecié en la Colonia con la substancia de su melancolia indiana, des-
confiada por esencia del mundo fisico. jAparece alguna vez, en cambio,
la meditacién de la muerte en nuestros escritores de la Independencia o en
los que se adelantaron a ella, prepardndola? ;Aparece con patetismo en
los fil6sofos de la Ilustracién? Liberados de los principios en que reposa-
ba el orden cristiano v comprometidos en la empresa de construir un orden
laico y positivo, los pensadores del siglo xviir v sus lejanos discipulos de
América, entre cllos Lastarria, comulgaron en un optimismo racionalista
o vitalista que solié colindar con la mas frivola de las insensibilidades.
Los problemas de esta vida se les presentaban como demasiado interesan-
tes y urgentes v no dejaban espacio alguno para esa reflexién entranable
acerca del destino humano que surge de la vivencia de la muerte. Lo
religioso—aun cuando no siempre atacaran a la religion—, fué sistemati-
camente negado o disminuido, en lo que tiene de experiencia fntima in-
sustituible, por esos intelectuales a los que animaba un candoroso opti-
mismo alimentado por las victorias de la ciencia. Para ellos la religion
era siempre, entre lineas, si no la infame, la adormecedora, el opio del
pueblo, por lo menos la encarnacién de lo anti-vital, de lo nocturno y fu-
nerario. ;No dice con horror Lastarria en algan escrito que la sociedad
chilena es eminentemente monéastica v que en los dias destinados al culto
puede confundirsela con una comunidad religiosa?

La resistencia a la religién fué una de las formas que adopté en la
América Espaiiola la reaccién contra Espaiia y el régimen colonial. Ha
sido ya definitivamente revocada la tendenciosa imagen de la Colonia—

(1) De la Conquista a la Independencia., pag. 136.
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la célebre Levenda Negra difundida en Europa por el Abate Ravnal—
de que sc nutrieron nuestros proceres. Sabemos ahora a ciencia cierta
que ni la Conquista ni la Colonia fueron esa era atrozniente sombria, des-
provista de toda nobleza moral y de todo afan de la inteligencia, en cuya
representacion se complacian con cierta morbosidad nuestros escritores
del siglo x1X, v que, aunque hubo no pocas sombras, también florecicron
en tierras hispanoamericanas el pensamiento, el arte y la inmensa varie-
dad de formas inéditas en que tendia a expresarse la vitalidad del nuevo
mundo. La originalidad de nuestra formacién histérica no descansa,
pues, en el hecho de que por mas de tres siglos viviéramos aplastados por
la mas horrible y completa tiranfa que conocieran las edades, sino més
bien en el gigantesco fenémeno de mezcla racial y cultural que se verifi-
cara durante la Conquista v la Colonia. Como resultado de ese movi-
miento, surgieron acd nuevas férmulas vitales en las que, amalgamin-
dose indisolublemente con lo espariol, lo indigena suministraba a menudo
el contenido subyacente aprisionado por las estructuras culturales ex-
ternas de raiz europea. Y, sl sc conviene en aceptar que la Espaifia del
Renacimiento v de la Contrarreforma aparece dentro del orbe occiden-
tal como insula no alterada por las corrientes espirituales que agitaban
entonces la conciencia general de Europa, es preciso percatarse también
de la bizarra originalidad que debieron revestir nuestras formas cultura-
les que a lo singular de Espafia unian los misteriosos clementos indios.
Nuestros retrasados enciclopedistas—desde Manuel de Salas a Las-
tarria—hicieron una critica mas o menos despiadada del pretérito a la
luz de una filosofia que habia puesto en el primer rango de los valores
humanos a la libertad politica y a la verdad de la ciencia natural. No
pudieron ver, en consecuencia, en nuestro pasado colonial otra cosa que
el enorme circulo de sombra de la ignorancia criolla. Se les escapé lo
deméas. Quisieron borrar la historia y recomenzar la vida, sobre los pos-
tulados de la Ilustracién. Crefan con eso realizar en el suelo virgen de
Ameérica—virgen porque borraban el pasado—una especie de Europa feliz,
lo que la Europa misma no podria llegar a ser ya, por exceso de historia.
Mas, aun en ese vehemente desco de recuperacién, en ese designio de
ruptura con el pretérito tradicional, nuestros pensadores involuntaria-
mente continuaban la linea cultural de Espafia, que en la segunda mitad
del siglo xviir habfa comenzado también a pedir con insistencia la unién
espiritual con el mundo moderno, a través del cultivo de las ciencias y
de la filosofia de la razén. Los nuestros se empeiiaban por borrar a Is-
pafia de la conciencia americana, llenando su hueco con elementos fran-
ceses, ingleses vy norteamericanos. No reconocfan més vinculo durable
con la antigua metrépoli que la comunidad de idioma. A mediados del
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siglo x1x, la dependencia intelectual de Espafa habfa terminado. No
ocurria, sin embargo, lo mismo en lo que toca a las actitudes primarias,
més estrechamente ligadas que las ideolégicas a lo profundo de la sensi-
bilidad y maés influyentes que éstas en el comportamiento. In este otro
sentido, seguian viviendo y actuando en conservadores y liberales chile-
nos algunas de las caracteristicas que Espafia habia impuesto a la vida
colonial. En todo caso, los liberales de vanguardia fabricaron una es-
pecie de imagen deformada de la Madre Patria que utilizaron como he-
rrainienta para representar concretamente el mundo que cra necesario
combatir y destruir. «Ispafia estaba empefiada en no consentir que en-
trase en el Nuevo Mundo la luz de la inteligencia». Ella misma carecfa
de toda filosofia v, como América carecia de un pueble preconstituido en
el momento de la Conquista, la sociedad americana resulté exclusivamente
de la influencia ejercida por leyes inicuas que no consultaban sino los in-
tereses econémicos de la metrépoli. «Toda iniquidad dejaba de serlo
desde el momento que se practicaba en los americanos.» La causa de la
civilizacién era para el espafiol, comprometido en la Contrarreforma, la
causa de los réprobos. La nacién que antafio fuera el asilo de las insti-
tuciones liberales, aletargada por la Inquisicién, no vivia sino para adorar
—heréticamente, diria Lastarria-—a Dios y al Rey, convertida en el alti-
mo baluarte de la uniformidad, del despotismo v de las ideas paganas
sobre la organizacién de la sociedad y del Estado. La civilizacién espa-
fiola, la inas atrasada de Europa, reposa sobre la base de la esclavitud
del género humano. «Jamés se ha visto en el mundo cristiano un poder
espiritual mas fuertemente organizado, mas omnipotente, méas completo,
més invasor, mas voraz, més universal que el poder constituido en la
monarquia espaifiola: el hombre le pertenecia completamente, sin excep-
cién». (1)

«La unién intima del poder civil v del espiritual, esa alianza podero-
sa de la monarquia y de la religion, llegaron en las Colonias al grado maés
portentoso de omnipotencia que jaméas haya podido alcanzar el despotis-
mo. Su resultado natural es el aniquilamiento de todas las facultades
activas del hombre». (2) Espafia no era sino una vasta e informe masa,
el tnico representante contemporaneo de los sentimientos v de la educa-
cién de la Edad Media, en medio del gran movimiento de progreso y de
libertad que se operaba en el mundo; el Gnico baluarte de la uniformidad
latina, en medio de la civilizacién cristiana. Le faltaban a Lastarria adje-
tivos para denigrar— con una vehemencia de estilo muy espafiol, por
cierto-—a la infortunada nacién, latina, medieval, pagana, anticristiana,

(1) América, pag. 218.
(2) América, pag. 223.
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despética. No le importaba que se hicieran fuego unos con otros. ;Ha-
bia algtin defecto social que no debiera atribuirse a Espafia? Ignorancia
de los derechos individuales, despotismo, anarquia, odio a la ciencia, todo
eso v mucho mas cra la herencia de Espana, que todo lo habia esperado
del poder estatal y que habia hecho girar todas las manifestaciones de su
corazén y de su ser alrededor de la voluntad de poderio. jHabia algo
positivo que los hispanoamericanos pudieran recoger del seno de su ma-
dre? ;Una literatura siquiera? Ni aun eso, pues las letras espaiiolas ca-
recen de filosofia v de criterio fijo. (Ciencia?  jCuéando ha hecho cien-
cia Espaiia? ;Son espaifioles por ventura los Bacon, los Galileo, los New-
ton, los Lavoisier? Gran casualidad ¢s que pueda ofrccer siquiera a
sus hijos distantes un idioma digno de ser conservado, una lengua que, por
incomprensible fortuna, anuncia los progresos de la razén, «rica v sonora
en sus terminaciones, sencilla v filoséfica en su mecanismo, abundante,
variada v expresiva en sus frases y modismos, descriptiva v propia como
ninguna», (1) la lengua de la clocuencia parlamentaria, buena para con-
vencer con brillantes perfodos.  De lo demds, nada valia la pena.  Espafia
no era sino una prolongacién del Africa en el continente curopeo v la Amé-
rica Ilspanola no queria ser Africa. Querfa ser una nueva Europa, una
Europa feliz, la que presagiaban los siglos.  El odio a Espana se adorme-
ce a trechos, pero nunca se apaga en el pensamiento de Lastarria. En oca-
siones volvia a surgir con violencia satdnica: «Perseguiré a los espafio-
les hasta adentro de la Catedral de Buenos Aires. .. Dénme elementos y
veran coémo los pisoteo... persiguiéndolos hasta debajo de la cama de
los presidentes», iba a decir en 1865 en carta escrita a don Miguel Luis
Amunategui desde Buenos Aires, en donde representaba al gobierno de
Chile. Es cierto que eran dias de guerra, pero la nueva contienda no
hacfa sino reanimar un fucgo que no habia dejado de arder. La de Las-
tarria no era acaso sino la voz cantante en medio de un concierto de vo-
ces.  Las nuevas generaciones renegaban de sus origenes.  jNo reprocha-
ria Bilbao a su admirado Quinct ¢l haber visto a Espafia «muy en poetas?
¢No dirfa Francisco de Paula Matta que la literatura espafiola era incom-
pleta por carccer de una filosoffa? <«El leon de Espaia cn él siglo xvi
vino a estos paises, desgarrd los imperios que estaban cn él florecientes,
v tendid sobre el teatro de sus carnicerfas un velo denso que lo ocultase
a las miradas del género humano», decian los jévencs de Ll Semanario
de 1842. Apenas si una que otra voz se levantaba para aconsejar timi-
damente moderacién en el anatema crudo. Bello, con su cldsica ponde-
racién, recordaba en vano a sus discipulos que en tiempos pasados todas

(l} Discurso pronunciado en la in_auguraci(m de la Sociedad Literaria de 1842, re-
producido por los «Recuerdos Literarios», pag. 129,
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las naciones colocadas en condiciones parecidas a las de Espafia habian
cometido depredaciones semejantes. En vano decia que, antes que acu-
sar a ninguna nacién determinada, serfa preciso culpar a la naturaleza
del hombre, pues cuando los débiles que invocan la justicia conquistan
la fuerza, tOrnanse tan injustos coino sus cpresores. Los jévenes inte-
lectuales necesitaban afirmarse a si mismos, dibujar con claros trazos el
perfil de la nacién emergente y para ello era preciso justificar a todo tran-
ce la Independencia, demostrar su necesidad, mostrar los horrores del ré-
gimen antiguo. <La emancipacién del espiritu es el fin de la Revolucién
Americana v el principio contrario es la base de la civilizacién espaiiola.»
La revolucion fraccioné por eso a la familia espafiola en dos ramas tan
profunda y radicalmente separadas, que coloc6é en extremos opuestos e
inconciliables las condiciones de existencia y progreso de las dos secciones.
El avance de la América Espariola estd en razon directa de la abjuracion
de su pasado. Rechazar a Espana es rechazar su idea del hombre, he-
cha realidad en sus viejos dominios, y aceptar una idea nueva: el hombre
libre y destinado a la perfeccién en esta tierra. (1)

En la imagen del hombre que hay implicita en el pensamiento de
Lastarria se encuentran presentes algunos clementos que, aunque més
antiguos en la historia de la filosofia, adquirieron nuevo sentido y vigor
con el romanticismo. Entre ellos, hay que citar en lugar preferente ese
optimismo vitalista, para el cual, como dirfa Eugéne Pelletan, «a medida
que la humanidad se desarrolla, una cantidad mavor de vida universal,
vale decir, de Dios, entra en ella». Dejando aparte la relaciéon de lo
vital con términos religiosos, no era otra la idea de Lastarria.cuando sub-
ordinaba su ardiente liberalismo a la suprema finalidad de desenvolver
al méximo las potencias humanas, convencido de que el hombre es un
ser perfectible, capaz de asumir, dentro de atmosferas propicias, formas
imprevisibles e inéditas. Por otra parte, su honda conviccién de que
América, mas que la vieja IZuropa, era el continente llamado a realizar
por primera vez una vida auténticamente humana, por la implantacién
de un régimen trazado a la medida del hombre, nos confirma en la pre-
suncion anterior v nos da la clave para entender su concepcién del progre-
so. Nada lo sublevaba mas que la afirmacién de que hay un progreso
fatal, determinado por Dios o por la acci6n de fuerzas humanas inma-

(1) Acaso la primera reaccién contra semejante esplritu de total negacién la halla-
mos en Pérez Rosales que, en sus Recuerdos del Pasade, haciendo el relato de sus via-
{ES por Europa, habla cordialmente de Espafia como de la nacién en que, al revés de
0 que ocurre en otros paises del Continente, impera el corazén més que la cabeza, ma-
nifestindose en hospitalidad v lealtad. «Esa Madre Patria que tan poco conocemos,
cuyo cielo, producciones, idioma, costumbres nos parecen nuestros®. Con ¢l Umpczaba
el redescubrimiento de Espaifia,
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nentes e invencibles. Lastarria concebia al hombre como un ser dotado
de poderes embrionarios que no podrian desarrollarse sino en un régimen
de libertad. El gran enemigo del progreso es el Estado que se extralimi-
ta y que absorte al individuo, paralizindolo. El crecimiento ilegitimo
de la maquinaria estatal ha sido determinado y censcientemente dirigido
por minorias desp6ticas que han perseguido con ello sélo su propio inte-
rés y ha sido favorecido por una ley de inercia que, consagrando por al
solo correr del tiempo la autoridad de las instituciones establecidas, ha
creado sobre Europa més que en América una costra dura de prejuicios
sociales materializados en instituciones y opuestos al cjercicio efectivo
de la libertad. América, en cambio, menos cargada de historia y tradi-
ciones y mas claramente resuelta, desde la Emancipacién, a recomenzar
su existencia por diferentes caminos, estd destinada a realizar la demo-
cracia, o mejor, la semecracia o el gobierno de si mismo, que es el Gnico
régimen politico que permite el verdadero progreso humano, la cristali-
zaci6bn de sus capacidades virtuales. El progreso no sc verifica, pues,
por la accién de las circunstancias fisicas ni por el simple transcurso crea-
dor del tiempe, sino por el influjo de factores que, siendo humanos v pro-
ductos de la voluntad, son a la vez exteriores al individuo: las constitu-
ciones politicas, la armazén de las leyes constitucionales.

No crefa incondicionalmente Lastarria, sin embargo, en la bondad
del hombre. Desconfiaba, como sabemos, del sentimento, ese orbe inte-
rior no dilucidado que lleva a la persona humana a la negacién de si mis-
ma. Reconocia, ademaés, la existencia de instintos antisociales que arras-
tran hacia una rebeldia sin sentido, a la delincuencia, a la pereza, al con-
formismo. Mas, todas esas fuerzas negativas le parecian excitadas por
las demasias del poder. Crecian a Ja sombra del despotismo, no en la
libertad. El poder que se sale de sus quicios envilece a los hombres.
Correlativamente, no hay mas alta escuela de moral que la libertad.

Luis Oyarzin



